Trzeba zrobi¢ nowa przesztosé
Autor tekstu: Romana Kolarzowa

Co sie w Polsce zagaduje najczesciej? Oczywiscie jak zawsze to, co najbardziej uwierajace,

wiec z czym konfrontacja napawa lekiem, a lek skiania, aby sama mysl o mozliwej konfrontacji
przedstawia¢ jako wywrotowg i szkodliwg; lansowa¢ natomiast jako zgota zbawienne zajecia
wszystko, co od niebezpieczeristwa moze odwrdci¢ uwage. Im dalej od sedna rzeczy, tym lepiej. Ten
stary, od dawna przez psychoanalize rozpracowany neurotyczny schemat organizuje nam tzw. zycie
intelektualne. On jest podstawg wtym zyciu dla zjawiska catkowicie irracjonalnego
w spofecznosciach, ktére naprawde nie majg zadania pilniejszego ponad urealnienie wilasnej
tozsamosci oraz zaprojektowanie przysziosci. Zachowaniem irracjonalnym jest w tym wypadku
koncentracja na przesztosci; tak przy tym zorientowana, aby zadanie wypracowania realistycznego
obrazu tozsamosci co najmniej odwleka¢ w niedajaca sie ustali¢ przysziosé, a najlepiej je udaremnic.
Temu stuzy nie tylko gruntowanie istniejacej neurotycznej tozsamosci zbiorowej, ale wprost jej
rozbudowywanie. Ilo$¢ inicjatyw (powiedzmy, poznawczych...), obliczonych na spotegowanie oraz
propagacje wizerunku ,niezrozumianej ofiary", wiecznie cierpigcej i zarazem nieustajgco
tryumfujacej moralnie, moze bardzo powaznie niepokoi¢. Z wielu powoddw, sposrod ktérych jako
najwazniejszy bytabym skionna uznaé skutki tej wszechstronnej pracy dla $wiadomosci nowego
pokolenia. Imprinty, ze nie ma moralnej racji bez przegranej, ze ofiara zawsze ma racje i — co
chyba najgrozniejsze — ze moralna wyzszos$¢ ofiary ijej niepodwazalna stusznos¢ w kazdej
okolicznosci czyni jg catkowicie niewinng, a wiec tez zwalnia z jakiejkolwiek odpowiedzialnosci, sg
wysoce toksyczne, a co najmniej nie naleza do ,moralnie obojetnych".

O czym skadinad bardzo dobrze wiadomo takze w racjonalizacjach, ale z innych porzadkdw.
W porzadku narracji zbiorowej — wszedzie tam, gdzie jacy$ inni méwig o swoim statusie ofiary.
W porzadku narracji jednostkowej — wszedzie tam, gdzie przedstawiciel grupy spotecznej
postrzeganej jako ,nizsza" (lub zalezna) wystepuje jako ofiara. W tych porzadkach dominuje
racjonalizacja wiktymologiczna: to ofiara sama jest sobie winna, bo to jej zte zachowanie (ktére jest
wprost manifestacjq charakteru, grupowego lub jednostkowego) zainicjowato ciag zdarzen, dla niej
katastrofalny. Przyktady? Do niedawna wyksztatceni i catkiem rozsadni prawnicy mowili
o molestowanych dziewczynkach (przedstawicielkach grupy zaleznej dzieci), ze to mate lafiryndy,
ktére wyuzdanym zachowaniem zwiodly z drogi przyzwoitosci dobrych ludzi. Do dzisiaj kobieta,
ktéra jest ofiarg kazdego typu przemocy, doswiadcza analogicznie sprawiedliwej miary. I nie inaczej
jest z kazdg uznang za nizszg mniejszoscig spoteczng czy etniczna.

Zdawatoby sie, ze sita wiktymologicznego modelu racjonalizacji winna ogranicza¢ skfonnos¢ do
kreowania mitéw ofiarniczych. Jednak chyba bywa catkiem inaczej; im gtebszy imprint
przynaleznosci do spotecznosci — ofiary niepokalanej, tym silniejsza w niej samej racjonalizacja
wiktymologiczna wobec tych, ktdrzy w wewnetrznej stratyfikacji spotecznej usytuowani sg na dole.
Tak, jakby spotecznos$¢ uznajaca bycie ofiarg za element konstytutywny dla swojej tozsamosci, ipso
facto uznawata niedopuszczalnosé istnienia innych ofiar. Co akurat jest zrozumiate — gdyz uznanie
takie (samo nawet wyobrazenie, ze sg mozliwe inne ofiary) musiatoby tozsamos¢ takiej spotecznosci
ostabia¢, granicznie az do zakwestionowania. Niejedyna to sposobno$¢ do takiego
zakwestionowania; pojawiajg sie one zwykle wtedy, gdy czynnik traktowany jako differentia
specifica okazuje sie nie tylko niedostatecznie réznicujacy, ale wprost przeciwnie — jest czynnikiem
unifikujacym. Taki tez jest los z notorycznie w ramach zagadywania probleméw (tu: problemu
tozsamosci zbiorowej) podkreslang chrzescijaniskoscia/ katolickosciqa Polski. Wyrdznik to Zzaden;

o czym tez winnym porzadku — w tym, ktéry dozwala na racjonalizujgce wchodzenie w role
»~mentora Europy" — wiadomo tak dobrze, ze bez wahania rozpoczyna sie batalie o formalne uznanie
chrzescijaniskich korzeni Europy. Katolickos¢ to tez czynnik unifikujacy — z Maltg, Hiszpanig

(Krélestwem Arcykatolickim), Irlandig, Bawaria, Francjg (Najstarszq Coérg Kosciota), Wiochami —
i niewylacznie z Europa. I to tez jest klopot dla tozsamosci: opieranie tozsamosci zbiorowej na tym,
co nie jest wilasnoscig tej jednej spotecznosci, brak wyrazistej roznicy, jest dla zbiorowej
podswiadomosci powaznym dyskomfortem, narzucajacym neurotyczny przymus eksploatacji réznic
znikomych (,narcyzm matych réznic") i takie ich przetwarzanie, aby te — wyraznie odczuwang jako
nieostra i chwiejng — tozsamoé¢ skuteczniej dookredli¢. 1

Jak przebiegajg prace nad tworzeniem nowej przesztosci, ktéra wbrew temu, co podpowiadajg
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zgodnie rozum i emocje, przedstawiana jest jako
artykut najpierwszej (o ile nie jedynej prawdziwej)
potrzeby, wida¢ na przykfadzie ksigzki Ewy Kurek
(http://nauka-polska.pl/dhtml/raporty/ludzieNauki?
rt  ype=opis&objectld=101613&am  p;lang=pl).
Ksigzki, o ktorej wiesci niosty (ale nie bylo
mozliwosci ich weryfikacji), ze moze by¢ podstawg
do wszczecia procedury habilitacyjnej. 81 Przykiad
ten wybieram takze i dlatego, ze poglady Ewy Kurek
na sprawy dla mnie wazne i bliskie poznatam kilka
lat wczesniej. Wtedy tez przekonatam sie, ze
zagadywacze (bo do tego grona autorke zaliczam)
majq prawa szczegdlne — cokolwiek by gtosili, nawet
gdy sa to rzeczy skandaliczne, pozostajgq pod
ochrong: tamy, na ktérych je gtosza, dla polemiki
pozostajqg zamkniete. Na poczatku dekady Ewa
Kurek opublikowata w Tygodniku Powszechnym teze,
z ktéra zadng miarg zgodzic¢ sie nie mogtam; i penie
w najblizszej dekadzie tez sie z nig nie zgodze. Takq
mianowicie, ze nalezy potozy¢ kres poszukiwaniom
przez ocalonych z Szoah swoich korzeni. Méwigc
wprost, ze tym, ktérzy przezyli ale za cene
tozsamosci, i jednak chcieliby teraz (oni sami lub ich
potomkowie) odszuka¢ swoje $lady, nalezy
zatrzasna¢ drzwi przed nosem. Tym, co w tych
wywodach urazito szczegdlnie, bylo finalne
uzasadnienie: tak nalezy uczyni¢ dla ich dobra. A na
ten argument, gdy pada gdziekolwiek, jestem cieta wyjatkowo; bo jeszcze nie zetknetam sie z tym,
aby zostat uzyty jako argument na rzecz utatwienia czego$ czy poszerzenia jakich$ swobdd. Pisato
nas wtedy dwoje; tzn. dwie osoby zajely sie w sprawie dla nich nadzwyczaj znaczacej, rzucaniem
grochem o s$ciane (Tygodnika Powszechnego). Te zamierzchte teksty (ale nie sprawa, jak dowodzi
los Romualda Jakuba Wekslera-Waszkinela) przydatne sg dla zrozumienia, jak to sie mogto stac
(dyzurne zapytanie wszystkich, intelektualnych rowniez, pierwszych naiwnych), ze powstata taka
ksigzka; i ze moze pretendowac¢ do rangi naukowosci.

STOSUNKI POLSKO-ZYDOWSKIE 1930-1045

Niesprawiedliwe mitosierdzie

Adam Kubiak

To, co bodaj najbardziej doskwiera w chrzescijanskim, praktycznym mitosierdziu jest obyczaj
traktowania jego podmiotow jako przedmioty, w najlepszym razie — jako istoty niedorozwiniete tak
moralnie, jak iumystowo. W takiej trosce i takim poczuciu odpowiedzialnosci lito§€¢ wypiera
zdolno$¢ uznania drugiej osoby za kogo$ zdolnego do podejmowania odpowiedzialnosci za swoje
zycie. Ewa Kurek troska sie o dzieci Ocalonych, martwi jg ich przyszio$¢, wszystko razem niepokoi jg
moralnie tak bardzo, ze odbiera im prawo do decydowania o sobie. W swoim zatroskaniu catkowicie
pomija przy tym badz co badz ,,wolng wole" zainteresowanych.

Dla Zyda pamie¢ jest podstawa jego zycia. Pamie¢ ta nie ogranicza sie do ,tradygji", czy
~obyczaju", judaizm nie jest folklorem. W kazdym razie — nie jest nim dla tych, ktérzy w tym
Jfolklorze" zyja. Tymczasem dla E. Kurek, ktora wychodzi z zatozenia, ze niewiedza bywa ziotem
i zrédtem spokoju, pamiec jest nieistotna a czesto bywa szkodliwa. Czy tak samo podesztaby do tej
sprawy gdyby chodzito o polskie, katolickie dzieci zyjace (dajmy na to) w tradycji islamu? Czy
i wéwczas danie im szansy zrozumienia pefni ich korzeni uznataby za okrucienstwo, czy i to bytoby
niemoralne?

Nikt nie méwi o tym, a najmniej jakikolwiek rabin, by dzieci Ocalonych przymusza¢ do powrotu
do judaizmu. Rzecz w tym, by da¢ im szanse zrozumienia ich korzeni, nie po to by z koniecznoscig
praw ,chemii ras" natychmiast odwrdcity sie od wszystkiego w czym zyjq i ze spokojnych matek
i ojcdw, staty sie (co nie daj Boze) ,syjonistami", czy ,fanatykami", ale po to by mogli odzyska¢ to
z czego ich ograbiono.

Dla wielu moich rodakéw obecno$é Zydéw bywa nie do zniesienia tym bardziej im mniej sa oni
»2zydowscy". W sensie praktycznym, obawiam sie ze mitosierdzie Pani Kurek przynosi¢ bedzie wiecej


http://nauka-polska.pl/dhtml/raporty/ludzieNauki?rtype=opis&objectId=101613&lang=pl

szkody niz pozytku. Jako ze Zyd z definicji jest podstepny, tedy jego nieznajomos$¢ swojej przesztosci
i tradycji tatwo moze by¢ mu poczytana za ukrywanie sie i udawanie Polaka. Jeden z poznanskich
profesorow mojej alma mater ,zywit szacunek" dla wspotautorki tego tekstu wifasnie dlatego, ze
swojego pochodzenia nigdy nie ukrywata. Jest przy tym wytrwatym tropicielem tych, ktorzy sie
ukrywaja...

Nazizm niemiecki stawiat sobie za cel fizyczne usuniecie Zyddw z powierzchni ziemi. Praktyczne
wspotczesne sposoby rozwigzywania ,kwestii zydowskiej" zyskaty na subtelnosci. Przejawia sie ona
przede wszystkim w tym, by z judaizmu uczyni¢ folklor nalezacy do chrzescijaniskich (np.) jego
spadkobiercéw. Pamie¢, tradycja, czy majatek — jest ,mieniem pozydowskim" nalezacym do tego,
kto w nieobecnosci poprzednich wiascicieli sie nim zajmie. Nikt nie zapyta w jaki sposéb wszedt ktos
w posiadanie tego majgtku — obojetnie, czy jest nim rzecz materialna, czy kawalek historii.
Spadkobiercy rzeczywisci a nie samozwanczy sg tylko ,byli". Moggq ewentualnie, w ramach
nostalgicznych podrézy odwiedza¢ miejsca, w ktérych zyli ich przodkowie stuchajac w pigtkowy
wieczor odgrywanych na ,caty regulator” piesni synagogalnych. Céz — to zamitowanie tradyciji...

Brak szacunku ita nieustanna skfonno$¢ do zawlaszczania czy to mienia, czy to pamiedi,
obecna jest niestety i w tekscie P. Kurek. Coz z tego, ze odwotuje sie ona do ,racji moralnych", jest
»~mitosierna" — przy tym sposobie wrazliwosci moralnej i takim mitosierdziu, doprawdy — nie trzeba
juz religijnych hochsztapleréw z przyznang koncesjg radiowg. Odebra¢ komus$ prawo do jego
przesziosci w imie ,racji moralnych" moze ten, kto albo pamieci w ogdle nie ceni, albo tez cudzg
pamie¢ uznaje za... ktopotliwa.

Kilka dni temu minat Jom Kippur. To dzie, w ktdrym pobozny i niepobozny Zyd rozlicza sie ze
swoimi bliznimi, ze Swiatem i ze Stwdrca — co kto mu jest winien i czyim jest wierzycielem. Tyle
dzi$ wiadomo, ze Pani Kurek swoim ,,podopiecznym" wcigz jest winna szacunek dla ich pamieci.

Ponizej Romana Kolarzowa pisze o swoich zajeciach z historii i kultury zydowskiej. Nietrudno
domysli¢ sie, ze nie byly one ,zalecanym" kursem, co piszacy te stowa moze poswiadczy¢ jako ich
uczestnik. Pamietam wspdlne dla wielu stuchaczy zdziwienie gdy R. Kolarzowa rozpoczynata swoje
zajecia: ,to Zydzi jeszcze istniejg?" "to oni maja jakas kulture?", ,jakas mysI?"... Judaizm od niebytu
chroni tylko pamigC zyjacych, w daleko wigkszym stopniu niz jakakolwiek inng kulturg. Centrum
Zydowskiego Swiata zawiera sie miedzy Sciang Placzu, Massada, Drzewami Sprawiedliwych (tak!)
i stowami modlitwy, ktéra odmawiajg tez niewierzacy: "Stuchaj Izraelu". Ewa Kurek, chcac nie chcac
dopisuje sie do zwolennikdw twierdzenia o ,,antysemityzmie bez Zyddéw", bo przeciez ,,Zydéw juz tak
naprawde w Polsce nie ma...". A jesli sg, to niezaleznie od ich woli, zawsze jaka$ zyczliwa dusza
pozwoli im zapomnie¢ ten semicki grzech grzechdw.

Do nastepnego razu.

Dla naszego dobra

Wypowiedz Ewy Kurek, zachecajaca do ,dania spokoju" ocalonym z Szoah, tzn. do zaniechania
dociekan ich zydowskich korzeni, budzi bardzo mieszane uczucia. Wszystko to, co Autorka pisze —
nie tylko zresztg w tym artykule — to prawda. Tyle ze cze$¢ wnioskdéw pozostaje niedopowiedziana;
zas te, ktére sg podane, niekoniecznie sg niepodwazalne. Tak jest z wywodem na temat hillul Ha
Szem. Z religijnego punku widzenia, aby by¢é Zydem, nie wystarczy sie urodzi¢ z zydowskiej matki.
To moze wystarczy¢ antysemicie. Zyd musi swoja przynaleznos$¢ potwierdzié — itemu stuzy
publiczna ceremonia bar micwa (a w judaizmie reformowanym takze bat micwa dla dziewczat). To
jest wiaczenie w dorostg wspdlnote, zobowigzang do przestrzegania Prawa. Warunkiem uznania za
dorostego jest znajomos¢ i rozumienie Prawa. Zyd, ktdry nie wie, kim jest lub wie, ale nie zna swojej
tradycji lub/ani nie potwierdzit swojego z nig zwigzku, jest poza wspdlnotg wiary. De facto nie jest
Zydem. W Scistym rozumieniu, gdyby chciat do tradycji wrdci¢, musiatby zaczaé od uczenia sie
podstaw Prawa. Czyli praktycznie musiatby dokona¢ aktu konwersji. Oczywiscie, cze$¢ nowych
interpretacji orzeczen halachicznych kfadzie nacisk wytgcznie na formalng konwersje tych
wracajagcych do tradycji, ktérzy dziedzicza jg w linii meskiej. Niemniej dla wszystkich
zainteresowanych, aby wiara Zydéw nie byfa tylko rytuatem, jest jasne, ze - mniejsza o nazwe —
nauka Prawa jest dla wszystkich powracajacych jedyng droga. Bez znajomosci Prawa nie mozna ani
uswiecac¢, ani plugawi¢ Imienia Najwyzszego. Jednak kazdy ma prawo do przyjecia lub odrzucenia
obowigzku, jakim jest znajomos$¢ Prawa — czyli na poczatek do wiedzy o tym, ze taki obowigzek na
nim spoczywa. I tu jest problem: w prawie do wiedzy o sobie i do dokonywania $wiadomego
wyboru, nie w hipotetycznym , bezwiednym grzeszeniu".

Autorka przyjmuje, ze w przypadku Ocalonych to sg rzeczy, ktore rozstrzygnetly sie dawno
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temu. ,Dla ich dobra" nalezy to zostawi¢ w spokoju. Jest to poniekad podobna postawa jak wobec
problemu adopcji. Dzieci adoptowane sg w powszechnej Swiadomosci ,gorsze". Sg réwniez
instrumentalizowane przez prawo, ktére ,dla ich dobra" odcina im droge do wiedzy o swoim
pochodzeniu — rzecz nie do pomyslenia w cywilizowanym kodeksie. Inna rzecz, ze ten wiasnie
przyktad powinien Autorce uzmystowic, jak pokretne sg sSciezki myslenia o prawie do zachowania
tozsamosci etnicznej i kulturowej. Jak wiadomo, Polska jest krajem, ktéry nie moze uporac sie
z problemem tzw. sierot spotecznych. Czes¢ tych dzieci nie ma zadnych szans na adopcje krajowa.
Zarazem problem adopcji zagranicznych wywotuje histeryczne reakcje. Powdd? — ,Dzieci ulegng
wynarodowieniu". Rozumie sie, w tych okolicznosciach ,dla dobra dziecka" wazniejsze jest, aby byto
okaleczonym emocjonalnie (czesto tez fizycznie) i uposledzonym spotecznie Polakiem, niz w miare
normalnym Skandynawem czy Amerykaninem; ktéremu zresztg nie udaremniano by dociekan
swojej tozsamosci.

Racjg, na ktdrg powotuje sie Ewa Kurek, jest postawa wielu sposréd Ocalonych, ktdrzy nie chcg
ujawnia¢ wiedzy o sobie, poniewaz sie bojg. To bardzo prawdziwe wyjasnienie. Czego tak naprawde
boi sie Rachela, mdwigca, ze teraz — gdy dla catego swojego otoczenia jest Polkg — ,ludzie jej
stuchajg" i ze to by sie zmienito, gdyby ujawnito sie jej zydowskie pochodzenie? Dla niej czas
ukrywania sie i konieczno$¢ ukrycia nadal sg rzeczywistoscig. ,Pozostanie w szafie" jest jedynag
szansg na utrzymanie szacunku otoczenia. Moze te rzeczywisto$¢ trzeba by nazywacé wyraznie po
imieniu? Zastanowi¢ sie, gtosno i wyraznie, jak to jest, ze taka szansa utrzymania dobrego imienia
w $rodowisku nie bulwersuje, gdy jest dana czlonkom jakiej$ wyrdznionej wspolnoty etnicznej —
a szansa analogiczna, dana cztonkom wspodlnoty wlasnej tam, gdzie sg oni mniejszoscig, odebrana
bylaby jako bezprzyktadne upokorzenie i represja? Do tego ¢wiczenia akurat nie trzeba wielkiej
fantazji: Polacy tworzg wcale liczne wspdlnoty w innych krajach. Ciekawam, jaka byfaby reakcja Ewy
Kurek na opowies¢ o tym, ze dla zyskania czy utrzymania powazania w otoczeniu najlepiej zacza¢ od
zmiany personalidw i nawet z daleka nie budzi¢ choéby oglednych domystéw, ze moze miato sie
kiedy$ inne. Watpie, aby tg reakcjg byto wyrozumiate i nie wymagajace komentarza uznanie
oczywistosci i takiego stanu rzeczy, i takiej racji.

Po imieniu rowniez trzeba by powiedzie¢ o catosci realiow Szoah; o tym, co grozito za pomoc
Zydom, wiemy dobrze. Ale oprécz kar byty tez nagrody — i o tym by trzeba powiedzieé. Jakie
korzysci byly z wydania Zydéw lub z poinformowania, ze sie ukrywajacych zabito. Na ludzi, ktérzy
narazali sie, pomagajac nam, donosili ich wtasni sasiedzi. Nie tylko ze strachu, zeby ,nie mie¢ z tym
nic wspodlnego". Jakie byly korzysci z takich donoséw? Wreszcie, trzeba by i méwi¢ o tym, ile
materialnie kosztowato przetrwanie. I co sie dziato wtedy, gdy wyczerpaty sie Srodki. Czy aby nie
~pomagano" im woéwczas tak, jak matce i siostrze Racheli?

Naleze do pokolenia dzieci Ocalonych, ale doskonale, wrecz coraz lepiej wiem, co ma na mysli
Rachela. Wiem tez, ze ona ma racje, chociaz nie chce sie z ta racjg pogodzi¢. Ryzyko bycia Zydem
nie znikto. To jest ciggle ,wystawianie sie na odstrzat". Oczywiscie, to sie zawsze nazywa jako$
fadniej i dodaje ,racjonalne" albo zgofa ,budujace" uzasadnienie. tatwo je znalezé, skoro tylko
przyjmie sie milczaco pewnik, ze Zyd ,nie jest jak inni ludzie": on nie chce po prostu zy¢ i pracowad,
to tylko przykrywka do catkiem innej roboty, w ktérej ,ludzie normalni" majq obowigzek
przeszkadzaé. Rzeczywiscie, Zydowi mozna da¢ spokdj wtedy i tylko wtedy, gdy nie ma sie pojecia,
kim on jest.

Ale — wbrew Ewie Kurek — nie nazwatabym tego ,zostawieniem w spokoju". Mdwitabym
wyraznie o tym, co sprawia, ze w pewnych spotecznosciach, szeéédziesiat lat po Szoah, Zyd — jesli
chce zy¢ w spokoju — powinien niezmiennie sie ukrywac i powinien tego chcieé¢! Niemniej nie
ma dla niego ukrycia; Autorka przeciez wie, ze Zyda z urodzenia nawet chrzest nie ukryje Ukry¢ go
moze tylko catkowita niewiedza otoczenia. A zwlaszcza wilasna, taka, ktéra z czystym sumieniem
pozwoli czynnie uczestniczy¢ w tegoz otoczenia paradygmacie kulturowym. A ten paradygmat kaze
z przekonaniem opowiadaé, ze nigdy nie kupitoby sie rzeczy uzywanej, ,bo moze to po jakich$
Zydach" (,gtos ludu", raczej niebiednego, w kazimierskim antykwariacie). Cho¢ i z nie mniejszym
przekonaniem skfaniat do pospiesznego zajmowania mieszkarn w kazimierskich kamienicach, cho¢
doskonale byto wiadomo, po kim one i dlaczego te mieszkania s do wziecia. By¢ moze tu
dystynkcjq jest kwestia zapfaty: ,po Zydach" kupi¢ — to brzydzi. Ale wzigé?...

Nie teoretyzuje; na witasnej skorze doswiadczatam i doswiadczam tej rzeczywistosci, poniewaz
wybratam inaczej, niz Rachela. A to, co ten wybor mi od lat przynosi, sprawia, ze nieraz uwazam go
za szalenstwo. I, pomijajac wszystkie inne wzgledy, chocby tylko z tego powodu nie zmienitabym
swojego wyboru: w takiej rzeczywistosci nigdy nie chciatabym zalicza¢ sie do tej drugiej strony.
Zgodnie z zaleceniem Talmudu, zeby raczej narazac sie na bycie wsrod przeklinanych niz znalez¢ sie
wsrod przeklinajacych. Inna rzecz, ze nie nazwatabym tego odwagg; to jest tylko pokonywanie



strachu, na tyle, na ile jest to mozliwe. Bo nie zawsze jest.

Czego$ zresztg w samym wywodzie Autorki nie moge zrozumieé. Niby wiekszo$¢ zyjacych
w Polsce Ocalonych ,jako$ tam wie" o swoich korzeniach; niby wiekszo$¢ swiadomie wybrata
polskos¢... To kto tych korzeni szuka? Wylacznie organizacje, zblizone do fundamentalistow? Przez
wiele lat prowadzitam zajecia, poswiecone kulturze i filozofii zydowskiej. Przychodzili bardzo mtodzi
ludzie, niektorzy z niedowierzajaca ciekawoscia, czy cos takiego, jak mysl zydowska w ogdle istnieje.
Ale byli i tacy, ktdérzy mieli bardzo mgliste wiadomosci o zwigzkach swojej rodziny z tg tradycja.
Zdarzali sie tacy, ktorzy wczesniej juz szukali ,Sladow osobistych", a nie majac nadziei ich znalezé,
chcieli chociaz dowiedzie¢ sie jak najwiecej o tym, co — by¢é moze - utracili. Wielu rozumiato
milczenie swoich dziadkéw i rodzicéw, ale mimo tego zrozumienia nie chcieli sie z nim pogodzic.
Przez te lata , przerobiliSmy" na wiele sposobow argumenty, jakie przedstawia Ewa Kurek. Dla ludzi,
liczacych teraz po 40 — 24 lata, to nie s dobre argumenty. Bo oni, mozliwe, ze wnuki Ocalonych,
chcg wiedzie¢ i maja do tego takie samo Swiete prawo, jak ich przodkowie do $wietego spokoju. Nikt
za nich nie moze przesadzac ani o dostepnosci tej wiedzy, ani o tym, co z nig zrobig. Nie ma takiej
instytucji, ktéora mogtaby za tych poszukujacych podejmowac decyzje, ze ,dla ich dobra" trzeba ich
od tej wiedzy odcigé. Bo tylko niewiedza moze im zagwarantowac spokojne zycie. To jest zupetnie
inny problem, ktdrego na pewno nie zatatwi sie demonstrowaniem, ze ,wiasciwie Zydéw juz w Polsce
nie ma".

Poza zasada dorzecznosci

Nie mam nabozenstwa do historii. Niespecjalnie ufam zapewnieniom, Zze w narracjach
historycznych chodzi o jak najscislejsze ustalanie faktow. Dos$¢ dobrze wiem, jak majg sie rzeczy
z naocznymi  $wiadkami rozmaitych zdarzen: im wiecej o0séb zdaje relacje nawet
z nieskomplikowanego wydarzenia, tym wiecej sprzecznosci. To sktania tez do dystansu wobec tzw.
zrodet. W najlepszym razie sg to materiaty pozwalajace zorientowac sie, jaki byt sposéb myslenia ich
autoréw. W zasadzie i to juz wiele, ale prawdy o przesziosci w zadnym razie to nie czyni. I wiasnie
dlatego, ze w relacjach otym, co bylo trudno oczekiwa¢ materialnej Scistosci (nawet bez
intencjonalnej ztej woli — toz prawie kazdy wie, ze rozne zdarzenia z wtasnego i cudzego zycia moga,
z biegiem lat traci¢ znaczenie lub je zyskiwac...) mozna zdecydowanie domagac sie powstrzymania
od jawnego fantazjowania. W kazdym razie nie wydaje sie przesada stawianie takiego wymogu
rozwazaniom pretendujgcym do naukowosci.

Ksiazka Ewy Kurek [-2 (dalej EK) zadziwia swobodg w bibliograficznym traktowaniu tematu.
Mniej uprzejmie, za to SciSlej nalezy te swobode okreslic jako tendencyjny dobdr zrédet.
Charakteryzujac przedwojenne dzielnice zydowskie, autorka ogranicza sie do Warszawy
i poprzestaje na cytatach z... Zeromskiego i Broniewskiego. Pieknie — tyle ze tematem nie jest obraz
warszawskiej dzielnicy zydowskiej w literaturze polskiej. Mozna odnies¢ wrazenie, ze autorka nie
odrdznia relacji dokumentalnej od kreacji literackiej; wczesniej bowiem zglasza pretensje do
Kosinskiego, mniej wiecej za to, ze Malowany ptak jest powiescig, a nie kronika. To jednak szczegdt,
choc¢ nie bez znaczenia — daje bowiem niejakie pojecie zarowno o kulturze literackiej, jak i — co tu
istotniejsze — o kwalifikacjach warsztatowych. Jest to wazne takze i dlatego, Zze ostatnia czes¢
pracy, nastepujaca juz po Zakoriczeniu, a nazwana "Strach" sgsiadéw — Janowi T. Grossowi do
sztambucha, to polemika, ktorej centralnym punktem jest dowodzenie, ze JTG ,(...) nie opanowat
dostatecznie metodyki historycznego warsztatu naukowego". (s.286) Dowodem na to, m. in., ma
by¢ powotanie sie JTG na pewne sformufowanie H. Arendt (o powszechnosci i banalnosci
antysemityzmu), uczynione w samej rzeczy niezbyt zreczng frazg powiedziata gdzies. Z tej to
niezrecznosci EK wyprowadza jednak wnioski tylez pryncypialne, co osobliwe. Zaklinajac sie bowiem
na swojg dla Arendt admiracje i znawstwo jej pism, oswiadcza, ze JTG imputuje Arendt mysli
nieobecne w jej pracach, poniewaz EK nigdzie sie u Arendt z takg myslg nie zetkneta. A to znaczy,
ze nie zna niewielkiej rozprawy H. Arendt pod wymownym tytutem La tradition cachée: le Juif
comme paria (Paris 1987).Broszura ta jest dostepna w wypozyczalni Biblioteki Jagiellonskiej. Byta
takze tlumaczona przez Piotra Kotyszke w ,Literaturze na Swiecie", bodaj jako Zyd jako parias.
Ukryta tradycja (tu musze przyznac, ze nie chce mi sig sprawdzac petnego adresu, wiec pojde raczej
$ladem JTG i powiem, ze w ktorym$ numerze LnS). Dla wywoddw, poswieconych kwestii asymilacji
Zydéw, tez nie zaszkodzitaby znajomo$¢ H. Arendt Rachel Varnhagen. Storia di un'ebrea (Milano
1988).

Bibliograficzna swoboda, historykowi juz nieprzystojna, widoczna jest w kwestiach zgofa
fundamentalnych. Zdawaé by sie mogto, ze nie mozna rozwazac kwestii Zydzi polscy: cudzoziemcy
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czy obywatele (r. II) bez szczatkowego chocby odwotania sie do zrodet polskich. Autorka epatuje
wielkimi stowami — Ze Panstwo Polskie, ze Nardd, sprawa narodowa, zdrada sprawy narodowe;j...
roztrzasa, ,(...) czy polscy Zydzi identyfikujg sie z polskim panstwem, czy moze tylko z matymi
ojczyznami, symbolizowanymi przez okreslone miasto lub wie$ (...)" (s.51); rozprawia tez o tym, ze
Zydzi "nie zdali egzaminu z obywatelsko$ci" podczas rozbiorbw — co i nic dziwnego, gdyz
najwyrazniej nie rozumie pojmowania obywatelstwa, dominujacego do I dekady XX w. — wszystko
to jednak czyni na podstawie mniej niz skromnych danych zrédtowych. Totez anachronizméw jest tu
co niemiara; podobniez nadinterpretacji. W rodzaju ,Dla ogromnej wiekszosci spoteczenstwa
polskiego zamiana polskiego biatego orta na obce orty zaborcow byta dramatem" (s.52) — tu autorka
dlaczego$ jednak omineta stosowny cytat z Zeromskiego... Ominefa takze zagadnienie nader
drazliwe, a mianowicie kwestie, co pod pojeciem spofeczeristwo polskie nalezy rozumie¢ chocby
tylko przez caty XIX w. Drazliwosc¢ ta jest zrozumiata, o ile zna sie cho¢by wyrywkowo zrodta z tego
okresu. Dla jakiego$ powodu Jean Baudoin de Courtenay widziat nie spofeczerstwo polskie lecz dwa
narody, skrajnie zréznicowane antropometrycznie, a pozostajace w relacji zwyciezca — podbity. Dla
jakiego$ tez powodu Wincenty Witos zdawat w swoich pamietnikach sprawe z tego, jakie poczucie
tozsamosci wynidst ze Srodowiska rodzinnego (a byto ono nader zbiezne z mniemaniem de
Courtenay’a) i jakimi drogami dochodzit do odkrywania w sobie polskosci.

Cata prezentacja historii Zyddw polskich, intencjonalnie prowadzona w tym celu, aby uzasadnié¢
stuszno$¢ znalezienia sie Zyddéw w latach 1939-1945 poza zasadg solidarnosci, oparta jest na
wiecej niz wattych materiatach. I tak, stuzace jako odwotanie podstawowe, prace Batabana nie sg
w ogdle konfrontowane z analogicznymi zagadnieniami w Historii Zydéw Graetza; ani tym bardziej
z pracami bardziej wspotczesnymi (np. B.D. Weinryb, The Jews of Poland: A Social and Economic
History of The Jewish Community in Poland from 1100 to 1880, Philadelphia 1978). Uderza wszelako
w tym rozdziale, gdy mowa o latach 1918-1939, absolutna nieobecnos¢ tzw. literatury narodowej.
Nie ma tu miejsca dla Konecznego, Zdziechowskiego, Trzeciaka, Giertycha, ani wreszcie dla Rycerza
Niepokalanej. Takich autorow po prostu nie bylo; i takich materiatdw zwyczajnie nie ma. Zgtaszajac
pretensje do Zydéw polskich, ze sie niedostatecznie polonizowali, EK pomija wytwornym milczeniem
— bo ten watek tez jest catkowicie nieobecny w pracy o stosunkach polsko-zydowskich — takie
zachety i ,ufatwienia" dla tej polonizacji, jakimi byly getta tawkowe, numerus clausus oraz numerus

nullus. Nie trzeba wiec tamac¢ sobie glowy, przed kim to elitarne $rodowisko akademickie [ starato
sie drzwi zatrzasnaé, skoro tych Zyddw chetnych do wyjécia z ,,ciemnoty i ortodoksji" wiasciwie nie
bylo.

Odrebng sprawg jest EK rozumienie i>polonizacji — na str. 34 jest to wylozone wprost jako
»(...) konwersja na chrzescijanstwo i catkowite odciecie sie od zydowskich korzeni" . Rozumiem wiec,
ze — symetrycznie - amerykanizacje czy tez petng asymilacje polskich emigrantdw w USA
nalezatoby widzie¢ jako ,catkowite odciecie sie od polskich korzeni". O ile wiem, cho¢ moge Zle
wiedzie¢, ci, ktorzy w USA wystepujg z takimi koncepcjami wobec Polonii, spofecznosci irlandzkiej,
wioskiej i kazdej innej, nie majg dobrej reputacji i okreslani sg brzydkim stowem na r. No cdz, moze
to efekt tej nieznosnej politycznej poprawnosci.

Rzecz jasna, bez uwzglednienia powyzej przywotanej literatury nie mozna wiarygodnie
opracowac takiego tematu. To za$, co w tej materii uczynita autorka, nazywa sie (zazwyczaj) juz nie
tendencyjnym doborem zrdédet lecz zgota manipulacja zrédtami. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze taka tez
jest preferowana przez EK metoda historyczna. Doskonale objawia sie ona wr. III Wokof
stereotypow. Judasz i Haman w jednym stali domu. Brak tu najskromniejszego bodaj odniesienia do
prac fundamentalnych dla omawianego problemu — =zaréwno klasycznych (J. Isaacs, J.
Trachtenberg), jak i wspdtczesnych, zresztg krajowych (J. Tokarska-Bakir). Pominiety zostat
J.T.Gross ijego Upiorna dekada: trzy eseje o stereotypach na temat Zydéw (Krakéw 2001).
A przeciez, jesli EK wyktada przekonanie, Zze ten autor na kazdym kroku sie myli i rozsiewa grube
btedy, miata wrecz obowigzek ten wilasnie tekst uwzgledni¢. Zamiast jednak odwotania, chocby
polemicznego, do badan sg cytaty, zgota wypisy z Lucjana Rydla. I jest teza, catkowicie batamutna,
ze w polskiej $wiadomosci stereotyp Zyda budowat sie gidwnie, w zasadzie wytacznie, na podstawie
,hiewinnego", bo tylko prze$miewczego, obrazu Zyda w jasetkach i przedstawieniach koledniczych.
Rozumie¢ moge, ze symetrycznie EK bawig polish jokes jako przejaw ,niewinnego" postrzegania
Polakéw w $wiecie. Osobiécie mam je, podobnie jak obraz Zyda czy Rosjanina w kulturze polskiej, za
mato zabawne iod niewinnosci dalekie. Mozliwe, ze rzecz ta databy sie sprowadzi¢ do
indywidualnego poczucia humoru (nie wszystkich Monthy Pyton bawit); jak w takim razie zrozumiec
i objasni¢ awanture dyplomatyczng wokdt pewnej karykatury w niskonakltadowym niemieckim
pismie?

Role przedstawien pasyjnych, zawarte w nich wizerunki Zydéw oraz tadunek emocjonalny w te



wizerunki wpisany EK taktownie zbywa cytatami z A. Catej Wizerunku Zyda w polskiej kulturze
ludowej (Warszawa 1992). Cytaty te nie wzbudzily zresztg zadnej refleksji u EK, a powinny — skoro
publikacja A. Catej miata swoja polemike. I nalezatoby bodaj zwrdci¢ uwage na to, ze — skoro juz
pordwnuje sie Purimszpilen i Wieszanie Judasza — ze jednak swoich przedstawied Zydzi nie
urzadzali pod polskimi domami, nie kradli tez do nich odziezy ani nie wymuszali na polskich
sgsiadach okupu. A o takich sktadowych polskiego obyczaju Wieszania Judasza pisze przeciez A.
Cata, a cytuje EK.

EK rozmysinie bagatelizuje réwniez historyczng role duchowienstwa katolickiego w tym, co
Isaacs nazwat nauczaniem nienawisci. Gdyby nie mie¢ zadnej wiedzy o tym, czym w istocie byto
sprowadzenie przez Zbigniewa Olesnickiego do Krakowa Jana Kapistrana, mozna by uznaé, ze
o jakies sprawy bfahe szto. Co jednak znaczy w cytowanym fragmencie z M. Batabana 1. t. Dziejow
Zyddéw w Krakowie i na Kazimierzu 1304-1868 charakterystyka Kapistrana ,(...) gdziekolwiek tylko
stanat, pobudzat lud przeciwko Zydom", czym 6w kaznodzieja wstawit sie we Wroctawiu tuz przed
przyjazdem do Krakowa i o czym $wiadczy fakt, ze biskup wraz z kaznodziejg mogli zadac od kréla
cofniecia udzielonych Zydom przywilejéw? — tego darmo by szukaé w tych ,rozwazaniach
historycznych". Wypadnie wiec dopowiedzieé, ze , pobudzanie ludu przeciw Zydom" to nic innego, jak
mozliwie neutralne nazwanie tego, co jezyk prawniczy nazywa podzeganiem — w tym wypadku do
pogromow; ize rzadko zostawato ono bezowocne. Utozsamienie duchownego — podzegacza
z zydowskim archetypem takiej postaci (Haman przeciez tylko starat sie pobudzi¢ krola przeciwko
Zydom...) dziwi¢ nie powinno. A zainteresowanych jako$cia pobudzania ludu przez Jana Kapistrana
we Wroclawiu odsytam do dzieta J. Tokarskiej-Bakir Legendy o krwi. Antropologia przesadu
(Warszawa 2008).

NNie jest przy tym pewne, jak to bylo z tym purimszpilowym stylizowaniemm Hamana na

katolickiego kaptana. 41 EK opiera sie tylko na pracy A. Zbikowskiego Zydzi /i>(Wroctaw 1997).
Zamieszcza tez uwagi O. Mulkiewicz-Goldberg, ktéra zwraca uwage, ze Zbikowski nie podaje zrédfa,
skad takg wiadomosé czerpie. EK decyduje sie jednak polegal na relacji Zbikowskiego bowiem ,(...)
potwierdzajg jg inne nizej cytowane zrédfa" (str. 101; por. przyp. 159, tamze). Tyle ze nie ma
innych cytowanych zrddet, ani nizej, ani nigdzie indziej. Formalnie warto zwrdci¢ uwage, ze EK
wykorzystuje tu fragment prywatnej korespondencji z O. Mulkiewicz-Goldberg. Czyni wiec to, co
pietnuje u Grossa, cho¢ przy tej okazji stwierdza: ,(...) nigdy (...) nie przysztoby mi do gfowy, aby
wypowiadane podczas tych rozmdw tezy profesora zamieszczaé w publikacjach jako podbudowe tez
witasnych; (...) Prywatna rozmowa z historykiem nie jest bowiem tym samym, co opublikowane
przez niego tezy". (s. 278). Im dalej zagfebiac sie w prace EK, tym silniej zaznacza sie podejrzenie,
Ze stosowanie miar podwojnych jest immanentnag wilasciwosciag jej warsztatu i metody.

Obecnie ani w historii czy antropologii kultury, ani w samej historii raczej nie kwestionuje sie
roli, jakg odgrywata chrzescijariska formacja religijna w ksztattowaniu praktycznej nienawisci wobec
Zydéw (ale tez wszelkich innowiercéw, w tym tzw. odszczepiericéw). Z chrzescijariskiej wiasnie
strony rzeczowo wyjasnit to F. Mussner w Traktacie o Zydach (Warszawa 1997). Doprawdy, nie ja
powinnam przypominac EK, ze w Polsce w tej mierze i Vaticanum II dtugo niewiele odmienit. Juz po
wprowadzeniu jezyka polskiego do liturgii w nabozenstwie wielkopigtkowym jedng z intencji byta
modlitwa za przewrotnych i fatszywych Zydéw, znajdujaca sie w modlitewnikach, opatrzonych nihil
obstat. Po raz ostatni zetknetam sie z tgq frazg w modlitewniku wydanym w 1974 r., a dodam, ze nie
prowadzitam zadnej specjalistycznej kwerendy. Dowiedziatam sie tylko z kilku rozmdw, Ze intencja
ta miata réwniez forme za wystepnych i fatszywych Zydéw. Nie jestem pewna, czy nic nie daje do
myslenia okolicznosé, ze polscy katolicy (cho¢ nie moge orzekad, ze tylko ppolscy), w 30 lat po
okupacji i 25 lat po soborze, uznawali te intencje za oczywistg i stuszng... Nie mam tez przekonania,
ze zmawiali jg wytacznie tak sobie, wiec nie ma obawy, zeby ona jaki slad mentalny pozostawita. Ale
te drobne okolicznosci nie wadzg EK gfosi¢ teze o jednostronnej wrogosci Zyddéw wobec
duchowienstwa katolickiego. Tak przy tym zapiekiej ifanatycznej, ze przesadzajacej rowniez
0 uprzedzeniu do nauki jezyka polskiego, a to dla tej przyczyny, ze uzywa sie w nim alfabetu
facinskiego, ktdry bywat nazywany ,ksiezym". Miatam wrazenie, ze tego alfabetu uzywato sie
i uzywa jeszcze w kilku innych jezykach, takze w starogdrnoniemieckim i starokastylijskim, ktore
byty jezykami bazowymi dla potocznej mowy [ =1 odpowiednio Zydéw aszkenazyjskich
i sefardyjskich.

Gdyby chcie¢ skupi¢ sie nad kazda tezg osobliwg EK, trzeba by tez pisaé ksiazke, znacznie przy
tym obszerniejszg, bo tak to z natury prostowania kretych Sciezek myslenia wynika. Pozwole sobie
jednak pokazac sposdb rozumowania autorki na przyktadzie jej ustalern co do warunkdw, ktore
musiat spemniac polski Zyd, aby mie¢ szanse uratowania sie. Na pierwszym miejscu EK wymienia
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znajomos¢ polskiego jezyka (s. 225) i podkresla, ze chodzi o dobrg znajomos¢ jezyka, taka, ktora
pozwolitaby sie wtopi¢ w polskie otoczenie. Wydaje sie, ze nic bardziej oczywistego... a jednak jest to
teza catkowicie batamutna, sprzeczna przy tym z nie kwestionowanym w tej pracy faktem, ze
wiekszos¢ Zydowskiej spofecznosci zamieszkiwata malenkie miesciny i wsie. Otéz w tych
Srodowiskach do dzisiaj prawie nikt nie mdéwi dobrze po polsku! Nawet teraz, nawet w gronie ludzi
liczacych 18-20 lat, czyli w populacji, dla ktorej wyksztafcenie srednie stato sie dobrem masowym.
Osoba uzywajgca poprawnej polszczyzny, nie daj boze z rozbudowanym stownikiem, nieunikajaca
zdan wielokrotnie ztoZzonych jest w tych skupiskach widoczna jak tarcza na strzelnicy i z miejsca
identyfikowana jako obcy — poniewaz sztucznie moéwi! EK, owfadnieta ideq Paristwa Polskiego,
nieprzerwanie istniejgcego od czasow Mieszka I (to wielce szczegdlne u historyka wyobrazenie)
i skonsolidowanego spofeczeristwa/Narodu polskiego, najwyrazniej przestaje stysze¢ dogtebne
jezykéw pomieszanie na polskiej prowincji oraz postepujaca ,prowincjonalizacje” (styszalng
w redukcji sktadni i stownika) potocznej polszczyzny. Tymczasem zwazywszy stan oswiaty przed
1939 r. oraz brak unifikujgcych jezyk medidw, trzeba jednak ostroznie zatozyc, Zze na Ow czas byto
pod tym wzgledem jeszcze gorzej — tak, ze paradoksalnie najtrudniej w takich miejscach bytoby
ukry¢ kogos mowiacego polszczyzng ludzi wyksztatconych.

Autorka tworzy rowniez wilasng ,teologie Zydowska". Nie jest to jednolity wywdd lecz
dywagacje rozproszone w calym tekscie. Otwiera je cytowane za Krzysztofem Burnetko
spostrzezenie, ze w wiekach $rednich Zydzi w Europie ,(...) zaciskajgc narodowo-wyznaniowe wiezy,
probuja ocali¢ swa kulturowo-religiing odrebnosé. Jako monoteisci uwazaja, ze nie powinni wchodzi¢
w kontakt z Zzadnq inng religia, a w szczegdlnosci z jej sacrum. W efekcie (...) w XIII wieku
ortodoksyjni Zydzi sugeruja, ze kiedy chrzescijanie przechodzg ulicami miasta z procesjqg Bozego
Ciata, pobozny Zyd nie moze wychodzi¢ z domu.” (s. 40, za K. Burnetko, adres w tekscie
omawianym). Materiat dziennikarski, o ile nie jest zrodtem lub nie pochodzi od wybitnego specjalisty,
nie jest najlepszym argumentem w wywodzie naukowym. EK, zamiast Burnetke bezkrytycznie
cytowaé, winna jako historyk zwrdci¢ uwage na razacg nadinterpretacje, przekraczajgcq granice
falsum. Przeciez kazdy historyk (antropolog i kulturoznawca takze) zna geneze akurat tego sSwieta
oraz wie, czym dla Zyda koriczyto sie samo podejrzenie lub czyste pomdwienie o , kontakt z sacrum”
chrzescijariskim. To przeciez motyw centralny tych legend o krwi... Zrozumiata wiec winna by¢ dlan
rada, aby Zyd pobozny w ten wtasnie dzieri domu nie opuszczat, czyli lekkomy$inie nie narazat zycia
wfasnego oraz swoich bliskich. EK jednak zadnych uwag do cytowanego tekstu nie czyni. Nie znaczy
to, ze w ogdle nie krytykuje cytowanych autoréw. Dostaje sie przeciez reprymenda A. Zbikowskiemu
za to, ze napisat o ,,chrzescijanach bawiacych sie szopkami wielkanocnymi” ( przyp. 157, s. 100). Ma
tez wypomniane A. Cafa, ze pisze o swietowaniu przesilenia zimowego, a nie Bozego Narodzenia...
zachowuje wiec EK krytycyzm, ale ma on charakter wybitnie stronniczy.

W innym miejscu ,wywéd teologiczny" zaczyna od truizmu, iz ,Religia od zarania dziejow
odgrywata w zyciu Zydéw role szczegding, Regulowata zycie spotecznosci zydowskiej od kolebki po
Smier¢". (s. 198) Dalej jednak przychodzi spostrzeZenie zastanawiajgce, iz "Liczba religijnych
przepisow zydowskich dotyczgcych tak drobnych nawet rzeczy jak pozywienie i ubranie, nie moéwigc
juz o wazniejszych sprawach natury religijnej, moralnej i uczuciowej szokuje cztowieka _
Z zachodnioeuropejskiego kregu kulturowego”. (tamze, podkr. RK). Jak na historyka, sgd to
osobliwy — bo wolnoz z niego wnosi¢, Zze nic historykowi nie wiadomo o tym, jak istotnqg kwestiq
byto w zachodnioeuropejskim kregu kulturowym pozywienie (posty, rozliczne spory o to, co jest
dozwolone w jakim poscie oraz groze budzace kary za naruszenie pokarmowych tabu; o KKodeksie
Gezy warto by historykowi mie¢ jakies pojecie, skoro i poza branzg nie jest on dzietem tajemnym).
I podobnie o rozlicznych sporach oraz rygorystycznych regulacjach przystojnosci odzienia,
z drobiazgowym rozréznianiem tej przystojnosci wedle stanu i jego wewnetrznej hierarchii; takze
z wyszczegllnieniem znakdw dla zakat swojego stanu (np. wystepnych duchownych). Nie mdwigc
juz o wazniejszych sprawach natury... itd.,, wsrod ktdrych szczegdtowe regulacje inklinacji
i zachowan seksualnych utrzymujg sie w obrebie jednego z gtdwnych w Europie wyznan
chrzescijaniskich do dzisiaj, a ich zwolennicy nie ustajg w wysitkach, zmierzajgcych do narzucenia
tych regulacji poprzez prawo cywilne ogdlowi obywateli. -6 Doprawdy, nie kazdy zachodni
Europejczyk jest az takim ignorantem w historii wlasnej kultury, zeby tak tatwo szokowata go cudza.

Na tym jednak nie koniec, jako Zze odno$ne rozwazania prowadzq EK do konkluzji, iz ,W
zydowskim zyciu religijnym nie byto miejsca na indywidualizm" (tamze). Zapewne dlatego byfto tyle
szkét halachicznych 21 i nie z innej przyczyny wiodly one tyle debat. Ta demonstracja ztej woli
i ignorancji, rzecz jasna, catkowicie obywa sie bez jakiejkolwiek, chocby i propedeutycznej, literatury
przedmiotu. Nieobecni sq wiec np. A.J. Heschel, Understanding Jewish Theology (New York 1973)
czy L. Jacobs, A Jewish Theology (London 1973). Nawet malenki, ale pozwalajacy uchwyci¢



podstawowe intuicje co do charakteru judaizmu tekst E. Lévinasa Religia dla dorostych /i> (w
Trudnej wolnosci) nie znalazt miejsca w literaturze zagadnienia. EK wywodzi tozsamosé swietosci
Zycia i postulatu chronienia go kosztem innych; samaq zas idee Swietosci zycia przypisuje r. I
Nissenbaumowi (s. 201-203). Wystarczytoby jednak, zanim bedzie sie ferowaé wyroki — ze
Zydowska religia i tradycja "(...) sq z natury sprzeczne z zachodnioeuropejskg tradycjg solidarnosci
miedzy ludzmi jako ludzmi (...)" (s. 203) — przeczytac chocby A. Kaplana, Madmonides Principles
(New York 1975) oraz P. Schindlera, The Holocaust and Kiddush Hashem in Hasidic Thought (in:
LTradition. A Journal of Orthodox Jewish Thought”, N° 13 1972), aby uniknaé az takiej
kompromitacji.

Wymieniam tylko dla przykiadu pozycje juz klasyczne, nietrudno dostepne i niewymagajgce
gtebokiej znajomosci judaizmu. Z rozmystem tez z obfitosci literatury czasopismienniczej wybieram
tekst P. Schindlera — cafe bowiem ,zto" intencjonalnego izolacjonizmu i ,antypolonizmu” Zydéw
polskich EK wigze z ,ciemnotg i ortodoksjgq", a te ostatniq z chasydyzmem (!) — moze wiec jednak
warto najpierw sprawdzié, jakie tez sq faktycznie mysli w tych srodowiskach. Gdy chciatoby sie lepiej
poznac zydowska antropologie (i wtedy dopiero orzekaé o jej podobienstwie badZz sprzecznosci
z tradycjg zachodnioeuropejskg), to mozna siegnac do takze klasycznej juz pracy S. Belkina, In His
Image: The Jewish Philosophy of Man as Expressedin the Rabbinical Tradition (London 1961).

Znowu dla porzadku trzeba dodac ito, Zze zasada solidarnosci, w formule K. Jaspersa,
w Europie Zachodniej bynajmniej nie jest odwieczna. (Zreszta, gdyby byta, Jaspers nie czynitby
permanentnego i nieusuwalnego tamania jej rdzeniem swojej koncepcji winy metafizycznej). Nawet
w epoce nowozytnej obowigzywat ekskluzywizm, na mocy ktérego poza ludzka wspdinota
pozostawaty rozne grupy ,nie-ludzi”, Sporo o tym napisano; wiec bez specjalnego trudu mozna
siegna¢ do prac Delumeau, Foucaulta, Girarda czy Goffmana. A poza tym mozna by sie zastanowic,
czemuz Konferencja Biskupdw Ameryki tacinskiej jeszcze w 1967 r. uznata za niezbedne
przypominaé wiernym, ze Indianie takze majq niesmiertelne dusze. Majac niejakie pojecie
0 zachowawczosci takich gremidw, nie spodziewam sie, aby napomnienie takie byto dzietem nastroju
lub przypadku. Nie wiem, czy podobnie napomina sie wiernych w Polsce; a trzeba by, poniewaz
w jednym z mato oswieconych regionéw powszechne wsréd nastolatkow (uczacych sie, a wiec bez
watpienia tez katechizowanych) okreslenie ludzi ciemnoskdrych brzmi mafpioki. Uzywa sie go bez
Zenady nawet wobec obcych; a czestotliwos¢ uzycia gwafttownie wzrosta po wynikach ostatnich
wybordw prezydenckich w USA.

Jakkolwiek by sie EK nie zarzekata, pracy jej nie mozna traktowac jako naukowej nie dlatego,
Ze jest ,niepoprawna politycznie”, ale dlatego, ze nie spetnia wymogow takim pracom stawianych.
Poza manipulacjg Zzrédtami i opracowaniami autorka nie czyni nic, aby swoich tez dowie$¢. Przewdd
myslowy, majacy pokazal Scisty zwigzek pomiedzy postulatem autonomii dla Zyddéw, zgtaszanym
w polskim Sejmie w 1920 r., a zorganizowanymi przez wtadze nazistowskie gettami (jako realizacjgq
tej upragnionej autonomii terytorialnej) biegnie tym trybem, ktory — wg Lévinasa — poprzedza
wszelkg logike lub tez po niej nastepuje. Nie mnie, nieodwracalnie skazonej logikami (niewytacznie
ta prosta, binarng) takie otchfanie przeniknac. Wszak nawet logiczna dusza prosta ma prawo zzymacé
sie, gdy napotka passus taki: "Rdznica pomiedzy wiladzami zydowskich gmin wyznaniowych (...)
a powofanymi jesieniq 1939 roku do zycia na mocy niemiecko-zydowskiego porozumienia
Judenratami byta taka, Ze przedwojenne Zydowskie wiadze byty wybierane przez Zydowskie
spoteczenstwo i zajmowaly sie géwnie sprawami zwigzanymi z kultem i rytuatem religiinym (opiekg
spofeczng, szkolnictwem podstawowym, religijnym sadownictwem itp.) (...)" (s. 150) — bo
twierdzenie, ze opieka spofeczna razem ze szkolnictwem podstawowym byly w spofecznosci
zydowskiej sprawami kultowo-rytualnymi, to jednak zbytek ekstrawagancji. Pozwala on
przypuszczaé, ze tym samym moze by¢ twierdzenie o niemiecko-zydowskim porozumieniu, dajacym
Zydom w Polsce upragniong autonomie w postaci getta.

Na koniec nieco o jezyku pracy, ktory tez nader specyficznie ma sie do postulowanego dla dziet
naukowych dystansu. Wyktadajac swoje rozumienie polonizacji Zydéw, w przypisie autorka zdaje
sprawe z reakcji polskiej spotecznosci na spolonizowanych Zydéw: "(...) w przeciwieristwie do oséb,
ktérym Polacy dfugo nie zapominali pochodzenia — nikt z zaakceptowanych przez Polakdw Zydéw
nie obnosit sie ze swoim rodowodem (...)". Dalej dowiadujemy sie, ze owa akceptacja siegata tak
daleko, ze neofitka mogta nawet zgromadzenie zakonne zatozy¢, wszelako nadal clou tej ,,akceptacji”
w tym tkwi, ze owa zatozycielka — mowigc stowami EK — ,(...) nie afiszowafa sie ze swymi
korzeniami". (przyp. 49, s. 34). By¢ moze nie dopatrzytam, Zze usus polszczyzny zmienit sie tak
dalece, iz zwroty obnosi¢ sie, afiszowac sie staty sie neutralne. Jesli tak, to zapewne nie bytoby nic
niestosownego w powiedzeniu np. o Zbigniewie Brzeziriskim — ze obnosi sie ze swoim rodowodem;
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tudziez — tez np. — o niektdrych polskich europostach, ze afiszujg sie i ze swoimi korzeniami, i ze
swoimi wierzeniami. Jednakowoz w przyzwoitym (taki tez jeszcze sie zdarza) dyskursie publicznym
takich fraz nie styszatam,; wnosze wiec, ze jednak frazy te nadal sq pejoratywami i przepraszam za
taka przyktadowq ich demonstracje.

JJesli jednak mowy obrazliwej (w przeswiadczeniu ludzi jako tako z polszczyzng obeznanych)
uzywa sie jako mowy opisowej dla scharakteryzowania postaw i zachowan jakiejkolwiek grupy
etnicznej czy spotecznej, to wykracza sie zardwno przeciw dobrym obyczajom oraz wymogowi
naukowej bezstronnosci. Uprawia sie albowiem tym sposobem nie co innego, jak zaréwno
pietnowanie oraz relatywizacje. Wolna droga dla swobody, pozwalajacej ten sam zespdét zachowan
raz nazwac ,afiszowaniem sie ze swymi korzeniami", a innym razem — by¢ moze - ,wiernosciq
wobec tradycji" lub zgota ,wiernoscia wobec Narodu"; w zaleznosci od okolicznosci, czyli od tego,
0 jakim narodzie mowa!

Problem winy metafizycznej i wpisana w nig kwestia powszechnej solidarnosci stawiane przez
Jaspersa zawiera konkluzje, ze w tej winie uczestniczmy wszyscy — a Instancjg jest tylko Bog. EK
cytuje te sentencje (s. 14), deklaruje, ze czyni jgq leitmotivem swojej pracy, po czym zabiera sie do
wyreczania wskazanej w niej Instancji i usituje wykreowac catkiem nowg przesztos¢. Co oczywiste,
nie pojefa wiec z mysli Jaspersa nic. Ale mysl Jaspersa bywa trudna — nie do zrozumienia lecz do
zaakceptowania. Wypada zacza¢ nieco bardziej przyziemnie. Zdaje sie, ze do kanonu lektur, ktérych
tu zdecydowanie zabrakto, trzeba koniecznie dopisac L. Poliakova Histoire d'antisémitisme t. 1 (Paris
1955); t. 2, Suicidal Europe (History of Anti-Semitism), Oxford 1985. Rozpoczecie od niej
znakomicie zapobiegfoby ,widzeniu wszystkiego oddzielnie". A wszystkim — i odczuwajgcym
potrzebe pisania o sprawach, o ktérych dysponujg taka wiedza, ze ona sama kwalifikuje sie jako
przedmiot badan np. socjologicznych i antropologicznych; itym, ktorym skutki tych potrzeb
przychodzi poznawa¢ — oszczedzitoby catkiem sporo czasu.

Przypisy:

[ 1 ] Historycznokulturowe zrodta tych zaburzen tozsamosciowych oraz ich skutki
poddata analizie M. Janion. Zob. Niesamowita Stowianszczyzna, Warszawa 2009.

[ 8 1 Tytut rozprawy doktorskiej Ewy Kurek: Udziat Zeriskich Zgromadzeri Zakonnych
w akcji ratowania dzieci Zydowskich w Polsce w latach 1939-1945, KUL, 1990 - przyp.
red.

[ 2 ] E. Kurek, Poza granicq solidarnosci. Stosunki polsko-zydowskie 1939-1945,
Lublin 2008, wyd. 2.

[ 3 ] Mamy to juz zagadane dokumentnie, wiec trzeba przypomniec¢: numerus clausus
oraz numerus nullus byty wprowadzane przez poszczegdlne wydziaty uniwersyteckie
na mocy uchwaty senatu. To znaczy, ze nie mozna tych dziatan scedowac na
samowole lub tez rozwydrzenie ttumu, pospdlstwa itp. a o$rodki akademickie majg
swoje dzieje, majq swoje archiwa...

[ 4 ] W znanych mi przedstawieniach Haman miewat rysy nieco operetkowe - troche z
rzymskiego legionisty, troche z wegierskiego honweda czy bawarskiego mysliwego.
Zwykle wedle tego, "czym chata bogata", tj. z czego mozna byto skombinowac
kostium.

[ 5 ] Mowa ta, wy$Smiewana przez o$wieconych Zyddw, niezaleznie nawet od ich
orientacji Swiatopogladowej, przez Aszkenazyjczykdw okreslana jest z czuto$ciag mame
toszn.

[ 6 ] Ten stan rzeczy nie jest wytgcznie historyczny. Nie wiem, czy dla wielu
spotecznosci europejskich, szanujacych autonomie indywidualnego sumienia, catkiem
wspoiczesny drobiazgowy dyskurs o godziwych i niegodziwych sposobach
pozyskiwania - delikatnie mdéwigc - materiatu genetycznego dla procedury in vitro nie
jest aby szokujacy.

[ 7 ] Tu konieczne wydaje sie objasnienie, ze szkole takiej niezbedna byta
indywidualnos$¢ nauczyciela.

| Romana Kolarzowa
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