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SNieckoéc' zostata konstytucyjnie ustanowiona we Francji w 1946r., i potwierdzona

ponownie w 1958r., ale stwarza wtadzy, trybunatom, partiom i obywatelom mozliwos¢ jej
szerokiej interpretacji. Przypomnijmy réwnoczesnie, iz rozdzielenie kosSciota od panstwa zostato
wprowadzone we Francji kontynentalnej i trzech departamentach zamorskich juz w 1905r.,
cho¢ ograniczone jedynie do spraw kultu. Ustawy s$wieckie z lat 1880-1905 dotyczyty
wszystkich stuzb i urzedéw publicznych, gtdwnie w sferze oswiaty, zdrowia, opieki spotecznej i
saqdownictwa. Poczatek dato powofanie instytucji stanu cywilnego w 1792r. W Stanach
Zjednoczonych oddzielenie kosciota od panstwa zostato konstytucyjnie okreslone na szczeblu
federalnym w trybie I Poprawki do Konstytucji, natomiast $wieckos$¢ instytucji i zycia
spotecznego pozostawaty wcigz jedynie literg prawa.

Wszystkie te procesy, fakty i zjawiska trzeba starannie analizowac i odroznia¢, poniewaz
nie sg one synonimami i nie mogg tez by¢ ekwiwalentnie zastepowane. ,Czasy nowozytne sg
wielkimi sekularyzatorami" - pisat w 1861r. Charles de Rémusat, liberat, cztonek Akademii,
minister. Sekularyzacja jest procesem spotecznym. W pewnym sensie tlumaczy i uwierzytelnia
laicyzacje, ktéra jest procesem prawnym: jest ona pierwotna, nawet jesli otwiera tylko stan
prawny, ktory jg preferuje. Nie ,laicyzuje sie" kultdw, poniewaz stanowig one sfere ,prywatng"
wskutek istnienia instytucji separacji. Ustawami oddziela sie instytucje: kosciét od panstwa, ale
nie dekretuje rozdziatu spoteczenstwa od kosciota, poniewaz wiez spoteczenstwa z kosciotem —
wystepujaca pod postacig swiadomosci religijnej i obyczajow — nie nalezy do porzadku
prawnego.

Nie istnieje zadna oficjalnie zadekretowana definicja laicyzacji, jakiej wcigz oczekuje sie
we Francji. Samo stowo ,laicyzacja" bylo neologizmem do czasu, gdy duch republikanski
dokonat gtebokich przemian w tej dziedzinie. Nie dostrzegano niczego, co mogtoby hamowa¢
dyskusje na ten temat. I dyskusja taka wcigz trwa, jest przy tym wolna, niewymuszona,
otwarta.

Ale rzecz komplikuje sie z chwilg wprowadzenia réznych okreslen uzupetniajgcych pojecie
laicyzacji, w rodzaju ,nowa laicyzacja" czy ,laicyzacja otwarta". Okreslenia te powstaty w
wyniku ozywienia wielu starych sporow wsrdd zwolennikéow laicyzacji wokot istoty i
wspotczesnego sensu tego pojecia, roznych wynikajgcych z niego implikacji.

Miedzy laicyzacjq walczacg lub laicyzmem — jak rozumiejg $wieckos¢ katolicy — a
laicyzacjg rzeczywistg (czyli sekularyzacjg, uzywajac jezyka socjologii) sytuuje sie laicyzacja
oparta na prawie, stopniowo wpisywanym w codzienne zycie spoteczenstwa francuskiego.

Francja nalezy do starych krajéow o dtugich tradycjach prawa pisanego, choé nie jest ono
tzw. czystym prawem. Jest kodeksem cywilizacji z jej wartosciami i konfliktami. Nasza
laicyzacja wrasta korzeniami w odwieczne zrdznicowania i rywalizacje dwojakiego rodzaju
prawodawstwa: cywilnego i kanonicznego. W dawnych czasach bywato sie doktorem in utrogue
(obojga praw). Dzi$ jesteSmy — z wyjatkami, ktore nie przeczg regule — albo kanonistami albo
cywilistami, tym bardziej, ze odnowa prawa kanonicznego od czasu Kodeksu tego prawa z
1983 r. stusznie akcentuje jego wymiar teologiczny, podczas gdy tradycja cywilnego prawa
koscielnego — ongi$ tak potezna i uchodzaca za gallikanskg — utracita, z wyjatkiem Wrtoch,
swdéj wymiar uniwersalny.

Obecnie laicyzacja prawna pozwala nam normowac laicyzacje rzeczywista, ktéra coraz
bardziej odpowiada naszej wspdlnej sytuacji i tym samym rozbraja laicyzacje wojujacg w
spoteczenstwie, ktdore nie odzyskato swej jednosci duchowej.

Katolicy sg zasadniczo podzieleni miedzy wspomnieniem walki wokot sekularyzacji
panstwa a pokusami wynikajacymi z faktu Zzle przezywanej — i swej przesziosci, i swej
terazniejszosci. Jezeli obroncom s$wieckosci zarzucajg powroét do ,archaizmu" to ci rewanzujq
sie obwotujac ich ,schizofrenikami".

Nie jest to jezyk zachecajacy do lepszego wzajemnie poznania sie i zrozumienia.

Historycznie rzecz ujmujac rozdziat kosciota od panstwa i laicyzacja we Francji sag
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zwyciestwem sit laickich nad oporem srodowisk katolickich. Wynika stad czesto zaklopotanie
intelektualne: jezeli zaistniate fakty przyznajg racje zwolennikom Swieckosci, to dlaczego
katolicy mieliby tego nie uznac, jesli byliby w btedzie, a jesli byliby w btedzie, co stanie sie z
ich roszczeniami do prawdy? Jak przyznac racje zwolennikom laickosci, jezeli chce sie zarazem
uchroni¢ od wszelkiego ,skalania modernistycznego?". Mgty i pomroki niepewnosci spowijajq
warunki wyboru.

Zwolennicy $wieckos$ci weszli pézno do historii wyniesieni duchem Os$wiecenia, ktérego
tendencje naturalistyczne i zasady liberalizmmu zderzyty sie frontalnie z ,cywilizacjq katolickg".
Od tej pory, mimo pewnych kontaktow, kultura Swiecka i kultura katolicka rozwinety sie w
oddzieleniu od siebie. Rozdziat kulturowy poprzedzit separacje religijng. W ten sposdéb kultura
Swiecka okazuje sie dekulturacjg w odniesieniu do wczesnego chrzescijanstwa — swej osnowy
— od ktorego odtacza sie, podczas gdy kultura katolicka zostaje wciggnieta w akulturacje w
odniesieniu do ekspansywnego ,laicyzmu", ktéry naktfada na nig swoje przekonania. Nalezy
sadzi¢, ze spotkanie tych dwu kultur istniato bardzo diugo pod postacig , Kulturkampfu". Jezeli
chcemy potwierdzenia tych stéw, popatrzmy jak w ciggu stuleci zmieniatlo sie nasze
odczytywanie Biblii, nauczanie katechizmu i historii Kosciota czy wreszcie kaznodziejstwo.

Czy jestesmy zatem skazani na nie konczacy sie konflikt, ktéry doprowadzi¢ moze
jedynie do neutralizacji lub eliminacji jednej ze stron? Nie stanie sie tak, jezeli uznamy — co
wydaje sie paradoksalne dla katolika - ze ,czysta koncepcja laicka" nie jest koncepcjg
chrzescijanska, lecz ,laicka koncepcjq laickosci".

Nasza historia narodowa i religijna jest petna konfliktéw na drodze przechodzenia od
spoteczenstwa o ugruntowanych zasadach katolicyzmu do spoteczenstwa opartego na gruncie
$wieckosci. Symetria przeciwstawna, ale tylko pozornie.

Procesy przemian postawity w stan opozycji dwie zasady, ktére nie sg w prostej linii sobie
przeciwstawne: katolickg zasade ,cuius regio eius religio" (trzeba byto byc katolikiem, zeby
mie¢ prawa obywatelskie w Krdlestwie Francji) i zasada laickosci, przyznajacq kazdemu
publiczng wolno$¢ sumienia i przekonan. Kazda zasada ma swa cene i regute: pierwsza —
wywodzi sie z nietolerancji, druga — ze zobojetnienia na rdéznice. PrzeszliSmy zatem droge
od spoleczenstwa ugruntowanego na prawdzie absolutnej i autorytecie wladczym do
spoteczenstwa uksztattowanego na osobistych przekonaniach i nienaruszalnych
swobodach, gdzie autorytet sumienia stoi ponad zawiadywaniem prawda.

Koscidt przebyt trudne, wrecz traumatyczne proby. Wkroczyt - nie obawiajmy sie miary
tych stdw — w proces nowoczesnego myslenia, zatem nieuchronnie takze myslenia religijnego,
bowiem mysl religijna nie moze sie rozwija¢ w izolacji od swego czasu. Proces ten nie jest
jeszcze zakonczony, gdyz wspoéiczesna mysl chrzescijanska ujawnia wielkg réznorodnosé
stanowisk. Wiara katolicka miata status spotecznie uprzywilejowany. Symbolizowata prawde
obiektywng i uniwersalng, opartg na autorytecie Kosciota i podtrzymywang przez wiadze
panstwowa. Wystepowanie przeciwko tej prawdzie byto zagrozeniem dla statusu samej wiary.
Atakowac z kolei ten status oznaczato podwazaé prawde i spofeczenstwo. Reakcja naturalna
miescita sie w porzadku spoteczenstwa ustanowionego: blokada krazenia prawdy i jej statusu
zgodnie z podwdjng zasadg nieprzejednania i niepodzielnosci. Z potrzeby obrony tej ,prawdy"
narodzit sie Syllabus (1864r.), a nastepnie w celu odzyskania utraconych pozycji wytonity sie
inicjatywy ,akcji katolickich" oraz nowej chrystianizacji. Dla historyka aktywnos$¢ tworcza
~antywspotczesnej" kultury katolickiej (J. Maritain, 1922 r.) jest fascynujaca, podczas gdy
poszukiwania nowego wyrazu mysli chrzescijanskiej i intelektualnej dyscypliny w Kosciele
wypadaty czesto dramatycznie.

Na temat teorii i historii stosunkéw miedzy Kosciotem i pafstwem napisano niezliczong
iloé¢ ksigzek. Odnoszg sie one do panstwa opartego na zasadach chrzescijanskich, czesto tez,
do jego przeciwienstwa, czyli panstwa poganskiego. Prawdq jest, ze prawo miedzynarodowe
odnosito sie wytacznie do panstwa chrzescijanskiego i dopiero w 1856r. po raz pierwszy do
europejskiej rodziny mocarstw dopuszczone zostato imperium ottomanskie.

Dzisiaj panstwo istnieje jako panstwo bez okreslnika religijnego, dziata we wspdlnocie
panstw, ktére uznajgq sie wzajemnie wedtug racji czysto politycznych, nawet jesli niektore z
nich, wzglednie liczne, podkreslajg swoje ,odniesienia religijne". Jest to nowa sytuacja, z czego
mys$l chrzescijanska nie wyciggneta jeszcze wnioskéw, chociaz fakt ten uzasadnia tak bardzo
dyskutowang podczas Soboru Watykanskiego II sprawe ,wolnosci religii". Chodzi tu o takie
panstwo, ktére samo ustanawia swojg legitymizacje.

Ta podstawowa laicko$¢ sktadajgca sie na panstwo nowoczesne, nie musi pociggac za
soba, jak we Francji, laickosci konstytucyjnej. W kazdym razie nie przesgdza o systemie



religijnym, natomiast zezwala na istnienie niemal wszelkich ukfadéw z wyjatkiem witasnie
Jreligii panstwowej". ,Panstwa wyznaniowe" wystepujg odtad w strefach uznawanych za
historyczne badz w swiadomosci tych, dla ktorych czas zatrzymat sie kilka wiekéw temu.

Na podstawie stosunkéw miedzy ,dwiema witadzami" Koscidt rzymski przez diugi czas
uprawiat teologie polityczng, ktéra dzi$ porzucit, ale ktéra najpierw ostabita Koscidét z trzech
powodow:

+ po pierwsze — ,kwestia spoteczna" i spoteczny ruch katolicki spotkaty sie z
panstwem w nowy sposob i podzielity sie stosownie do rdél petnionych przez
panstwo (dyskusja dotyczyta kwestii wiekszego lub mniejszego udziatu panstwa
W zyciu spotecznym i gospodarczym);

« po drugie — rozdziat Kosciota od panstwa we Francji, przerywajac odwieczne
stosunki, sprzyjat procesom indyferentyzacji $wiadomosci spotecznej;

« po trzecie — przejscie od alternatywy , panstwa chrzescijanskiego" i ,panstwa
poganskiego" do surowo pojmowanego panstwa pozbawionego odniesien
religijnych ustrzegt Kosciét od zmagania sie z teologig tradycyjng i z prawem
publicznym Kosciota.

Republikanska laicko$¢ opierata sie na postulacie empirycznie sprawdzonym przez jego
tworcéw z Jules Ferry'm na czele. Z katolikami istnieje gteboko ukryta wspdlnota: jesli bowiem
nie z zasad chrzescijanskich rozwineta sie filozofia pozytywna i Oswiecenia to koniec koncéw
wyrosta ona z ,moralnosci naszych ojcéw" zawartej w Dekalogu, ktory stanowi tez biblijng
forme okreslajacq zasady prawa naturalnego.

Jednych i drugich nurtuje dzi$ ten sam problem: do czego dojdzie spoteczenstwo, jesli
rozpada sie to, co je dotgd cementowato — niezaleznie od wszelkich rozbieznosci, a takze co
bedzie spoteczenstwo integrowa¢ w warunkach istnienia uktadéw obcych dla obu stron
(katolickiej — laickiej).

Szkota Swiecka powstata jako wyraz woli politycznej spoteczenstwa, ale kryzys kulturowy
jaki ona przezywa, zwtaszcza w sferze religijnosci, nie byt wpisany w te wole polityczng: wyrdst
w procesie stawania sie, ktorego nikt nie przewidywat. Konflikt ,dwdch Francji" ustepuje
miejsca pytaniom w obliczu glebokiego wyzwania, ktére nie oszczedza zadnej z naszych

tradycji historycznych: moéwigc stowami Edgara Morina — to ,czarna dziura laickosci".
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~Res Humana" nr 3/1995.
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