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wybrane problemy

Zamach na World Trade Center i wszystkie jego polityczne nastepstwa, wywotat w

krajach starego kontynentu dyskusje o miejscu Europy w zmieniajgcym sie S$wiecie
podlegajacym globalizacji. Problemu tego nie mozna rozwigza¢ bez ponownego okreslenia
wszystkich zagadnien, ktére sktadajg sie na istote europejskiej tozsamosci. W naukach
humanistycznych wszelka refleksja o tozsamosci odwotuje sie do konstrukcji poréwnujacych ze
sobg elementy metafizyki, ontologii i filozofii spotecznej, jednoczesnie odnoszac je do sfery
wartosci oraz zwigzkéw jakie zachodzg miedzy nimi. Dyskusja rozpoczeta nad europejska
tozsamoscig zaktywizowata intelektualistow z réznych krajow zaniepokojonych brakiem
bezpieczenstwa i réwnowagi, a takze marazmem i biernosciag decydentéw, ktérzy nie
przeciwstawiajg sie procesom destabilizacyjnym. Jednym =z pierwszych, ktory w tej
niezakonczonej jeszcze debacie zabrat glos byt francuski intelektualista butgarskiego
pochodzenia Tzvetan Todorov [1]. W zakonczeniu swojej ksigzki ,Nowy nietad $wiatowy.
Refleksje Europejczyka" [2] autor ten podaje sze$¢ wartosci, ktére powinny wyznaczac
przyszto$¢ naszego kontynentu. Sg to: racjonalnosc i sprawiedliwos¢, demokracja i wolnosé
osobista oraz tolerancja i laickos¢ (Swiecko$¢). Wartosci te w zyciu polityczno-spotecznym
funkcjonujg we wzajemnej zaleznosci. Istnieje potrzeba ogromnego wysitku, by mysle¢ i
dziata¢ racjonalnie w niesprawiedliwym otoczeniu. Wolnos$¢ osobista jednostki nie moze by¢
urzeczywistniana poza systemem demokratycznym. Tolerancja zyskuje gwarancje swego
urzeczywistnienia wowczas, gdy laicko$¢ staje sie obok postaw religijnych petnoprawnym
$wiatopogladem obowigzujacym gtéwnie w zyciu publicznym [3]. Zaleznosci miedzy tymi
podstawowymi pojeciami etyki i nauk politycznych nie sg paralelne, podobnie jak wszelkie
zwigzki pomiedzy ideami podlegajacymi ewaluacji.

Racjonalizm 1 sprawiedliwos¢

Rozpatrujagc wzajemne zaleznosci miedzy racjonalizmem a sprawiedliwoscig
pierwszenstwo nalezy sie wartosciom i postawom racjonalistycznym. Stad koniecznosé
przesledzenia dziejéw racjonalizmu od Antyku do wspdtczesnosci a dopiero na tym tle moze
zosta¢ uwzgledniony wtdérny wptyw postawy racjonalnej na usitowania uczynienia $wiata
bardziej sprawiedliwym. Rzeczywisto$¢ polityczna nigdy nie byfa sprawiedliwa, a nawet
sprawiedliwo$¢ — poza propagandg — nie nalezata do jej priorytetéw.

Natomiast edukacja polityczna czerpigca bogaty materiat z catej cywilizacyjnej przesztosci
powinna taka wtasnie hierarchie, ukaza¢, szanowac¢, a nade wszystko ttumaczy¢. Stad tez do
gtownych zadan edukacyjnych, podbudowanych dobrg znajomoscig filozofii, nalezy
przedstawienie postepu jako procesu rozszerzajacego pojmowania tego, co racjonalne oraz
tego, jak proces ten towarzyszyt najwiekszym przelomom dokonujgcym sie w czasach
historycznych, na naszym kontynencie. Przyktadow dostarczajq procesy cywilizacyjne takie
jak: przyjecie chrzescijanstwa u schytku doby antycznej, czy eskalacja wybranych idei
spoteczenstwa obywatelskiego w krajach protestanckich nowozytnej Europy.

Przygladajac sie obydwu, wyzej wymienionym, procesom zauwazymy pojawienie sie
zarowno idei promujacych okreslony rodzaj poznania, na przyktad holistycznej kosmologii, czy
nominalizmu, jak tez wartosci spoteczno-ekonomicznych: prawa natury, liberalizmu, dziatan
stuzacych dynamicznemu rozwojowi gospodarczemu, a jedynie niekiedy pojawianie sie dgzen
zmierzajacych do wewnatrzpanstwowego egalitaryzmu.

W wielu opracowaniach i podrecznikach historii pokutuje jednoaspektowa wizja rozwoju,
skupiajaca sie na czynnikach ekonomicznych i umniejszajaca znaczenie polityki, nie moéwiac juz
o ideologiach i kulturze. Z takiej ograniczonej perspektywy chrzescijanstwo, stanowiac
obietnice lepszego zycia po $mierci, dla tysiecy niewolnikéw byto lepszg religig, niz tajemnicze
rytuaty zhellenizowanego Rzymu. Witadcy rzymscy, podejmujac decyzje o uczynieniu z
chrzescijanstwa religii panstwowej nie kierowali sie troska o niewolnikdw. Chrzescijanstwo,
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ktore w swej istocie miato korzenie zydowskie, a tradycje greckg traktowato selektywnie i
nieufnie, bylo bardziej racjonalistyczne, niz wczesniejsze wierzenia. Monoteizm jest bardziej
racjonalistyczny, niz politeizm. Religia, ktéra kiladzie nacisk na stowo i jest oparta na Ksiedze
zyskuje swoj stabilny punkt odniesienia. W czasach antycznych jedynie neopitagorejczycy
spisywali wybrane fragmenty poezji misteryjnej potrzebne do obrzadkéw poganskich. Religia,
ktora wyzej stawia wiare i odsuwa w cien wiedze wywotuje dramatyczne napiecie. Napiecie to
moze przybrac¢ forme ulegtosci — w uproszczeniu fideizm, lub buntu, ale czesciej mediacji — w
uproszczeniu gnostycyzm. W S$wiecie wczesnochrzescijanskim obie te postawy byty przez
pewien czas na rowni akceptowane i uwazane za prawomocne [4]. Dramatyczne napiecie
miedzy postawg wiary a postawg wiedzy jest zamkniete we wnetrzu jednostki. Wsréd
roznorodnych typow charakterow ludzkich przewazajq ulegli, ci, ktorzy twoércze oraz
mediacyjne myslenie zostawiajg innym. Zatem system wierzen, ktéry napiecie wiary i rozumu
zamyka do wewnatrz introspekcji cztowieka zyskuje ogromng spoteczng stabilnos¢. Utrwala sie,
a wewnetrzne kontrowersje pokonuje, przy zastosowaniu selektywnie dobranego przymusu.
Przedstawiciele kosciotdw chrzescijanskich podchodzili i nadal podchodza z duzg dozg
nieufnosci wobec tych, ktorzy chcieli racjonalizowac religie i interpretowac jg historycznie. Nie
moze to jednak oznacza¢, by ten sposdb widzenia religii wspottworzacej cywilizacje Zachodu
byt przemilczany i nieobecny w nowoczesnej edukacji.

Idea sprawiedliwosci w gtéwnych nurtach chrzescijanstwa byfa redukowana do ogdlnej
troski o cztowieka, réznych form filantropii, a nade wszystko do konstatacji, iz wszyscy ludzie
sg réwni w obliczu $mierci.

Renesans wraz z pojawieniem sie Reformacji nie tylko podzielit spdjng religijnie Europe,
ale odnowit dyskurs filozoficzny, stawiajac takie problemy jak mozliwosci ludzkiego poznania,
wolnos$¢ jednostki w Swiecie, potrzebe tolerancji. Proces, ktéry sie wowczas rozpoczat,
zapoczatkowat metafizyke panstwa i  umozliwit dokonczenie przemian Swiadomosci
Europejczykdow w duchu petnego nominalizmu. "Nominalistyczne twierdzenie, iz wnioskowanie
mowi nam o pojeciach a nie o bytach, (czyli radykalne oddzielenie poziomu idei od poziomu
rzeczy) doprowadzito do zrelatywizowania 'prawdy filozoficznej™ [5]. Uznano bowiem, ze
‘prawde’ trzeba odnosi¢ do wyjsciowych zatozen, a nie do rzeczywistosci i dopuszczono wielo$c
'prawd'. Wielos$¢ prawd oznacza, ze inna jest prawda wewnatrz kosciota, inna dla kupca [6], a
jeszcze inna dla monarchy panujacego wsrdd skidéconych poddanych. Filozoficzny nominalizm,
a poOzniej protestantyzm, potrafit wpoi¢ ludziom rozdzielenie porzadku boskiego od praw
obowigzujacych na ziemi, integrujac zarazem niesprowadzalne do siebie porzadki w
jednostkowym doswiadczeniu. Ten sam mechanizm przeniesiony w rzeczywisto$¢ spoteczno-
polityczng zaowocowat, umiejetnoscig polegajaca na tym, ze ,racjonalny podmiot jest w stanie
zintegrowac ze sobg dwa niesprowadzalne do siebie poziomy: $wiat racjonalnosci formalnej i
racjonalnosci substancjalnej — rozwigza¢ zadanie zawarte w koncepcji panstwa, (...) dostrzec,
ze wiasnie w panstwie zderzajg sie dwie zasady formalna i substancjalna" [7]. Prawda
formalna to prawda projektu spotecznego czy politycznego. Prawda substancjalna to sposob i
uwarunkowania, w ktérych projekt ten jest urzeczywistniany. Religijny czy $wiecki projekt
urzadzenia spoteczenstwa nie moze zdejmowac z nikogo odpowiedzialnosci za sposéb, zakres i
zaangazowanie przy jego urzeczywistnianiu. Rozwigzanie tego problemu na poziomie
mikrodecyzji jednostek polega na umiejetnosci ptynnego przechodzenia pomiedzy dwoma
postawami: proaktywng i reaktywna.

Reaktywnos$¢ spoteczno-polityczna Proaktywnos¢ spoteczno-gospodarcza
Substancjalnos¢ spoteczna Formalizm spotecznych zachowan
‘Bycie przyczyng HBycie skutkiem \
‘Bycie tworca HBycie stworzonym ‘
‘Posiadanie kontroli HBycie pod kontrolg ‘
‘Dzielenie sie HOtrzymywanie [8] ‘

Proaktywnos¢ ludzi kapitatu moze przynosi¢ efekty w warunkach, w ktorych istnieje silny
rzad, stabilny i prosty system podatkowy, tani kredyt. Pracownikom za$ gwarantuje sie co
najmniej swobode obieranego zawodu, tatwos$¢ przemieszczania sie, godziwy ekwiwalent
finansowy za prawidtowo odgrywane role spoteczno-zawodowe.

Umiejetnosci jednostki nabyte w prawidtowym procesie edukacji przyczyniajg sie do




tworzenia spoteczenstwa szanujgcego witasnosé, uznajacego wzajemnos¢ relacji nie tylko w
handlu, ale w mozliwie wielu innych dziedzinach i opartego na zaufaniu. W Europie Zachodniej
doby nowozytnej proces ten przebiegat w obszarze wymiany, takze wymiany pomiedzy tym, co
religijne, a tym, co polityczne. Religijnos¢ w sferze publicznej kurczyta sie, polityka
przejmowata cechy oficjalnego rytuatu. Dato to w efekcie deprecjacje sfery sakralnej i
jednoczesnie sakralizacje wtadzy politycznej [9]. Zjawisko to bylo stopniowe i w pierwszej
swej fazie mocno zawoalowane. Proces ten zaczat by¢ ukazywany np. w dramatach
historycznych Szekspira, czy w terminach wprowadzanych do filozofii spotecznej, jak u T.
Hobbesa, u ktorego pojecie Lewiatana mogto oznaczac¢ pierwiastek deistyczny na Ziemi [10].
Apogeum tego procesu nastgpito w okresie Rewolucji Francuskiej [11]. Proces ten nie miat
jedynie negatywnych konsekwencji w postaci krwawego zwienczenia, jakim byt terror
jakobindow. Jego pozytywnymi efektami byty zaufanie do wiadzy uznanej za arbitra i gwaranta
spotecznego pokoju, pragnienie istnienia silnego panstwa, chronigcego nie tylko zycie
obywateli, ale takze ich byt, dobytek i pomysinos¢. Takie panstwo, czy to na drodze
ewolucyjnej, czy rewolucyjnej musiato wprowadzi¢ prawo i sady powszechne bez wzgledu na
roznice urodzenia, swobode wyznawanego kultu religijnego, a nade wszystko wolnos¢
jednostki. Jednostka potrzebowata wolnosci do dziatania gtéwnie z pobudek egoistycznych, ale
jednoczesnie ta aktywnosé niosta korzysci dla ogdtu pod warunkiem nie narazania na szwank
praw innych.

Swiat wczesnego kapitalizmu byt niesprawiedliwy, ale w planie biografii poszczegdinych
obywateli nie byt juz tak jednoznacznie zdeterminowany nieprzekraczalnymi barierami.
Liberalne panstwa i spoteczenstwa jako cel nadrzedny postawity sobie prace nad pomnozeniem
spotecznego bogactwa a nie sprawiedliwym podziatem débr.

Polacy nie przeszli nominalistycznej przemiany swiadomosci polegajacej w swej istocie na
umiejetnosci rozdzielania poziomu poje¢ od poziomu rzeczywistosci. W I Rzeczypospolitej
szlachecka wolno$¢ byta naduzywana, a jednoczes$nie wierzono w Opatrznos¢, ktéra miata
wybawiaé od wszelkiego zta, bez koniecznosci budowania spoteczenstwa wzajemnego zaufania
i polegajacego wytacznie na sobie. W wieku XIX mieliSmy zdekomponowane spoteczenstwo z
ostabiong wewnetrzng dynamika. Przemiany odbywaty sie jedynie w sferze prywatnej i
ograniczaty do wybranych grup spotecznych.

To, czego nie osiggneli nasi pra- pra- przodkowie, w szybkim tempie powinny nadrabiac
wchodzace w doroste zycie pokolenia zorientowane na europejskie standardy myslenia.

Takze na poczatku XXI stulecia wobec relacji racjonalno$¢ — sprawiedliwo$¢ sprawdza sie
niestety limitujaca jg zasada wioskiego socjologa Vilfredo Pareto 80% : 20%. Jest to
prawidlowos$¢ obowigzujgca w wielu obszarach zycia spotecznego. W erze globalizacji dotyczy
ona takze rozkfadu bogactwa na sSwiecie: 20% ludnosci Swiata dysponuje 80 % bogactw i
zuzywa 80 % surowcow pozyskiwanych na catym globie. Zdaniem niektérych teoretykdéw
globalizacji jest to nieprzekraczalna granica rozwoju, po przekroczeniu, ktdrej nastgpi¢ moze
kryzys o nieprzewidywalnych nastepstwach.

Demokracja 1 wolnos$¢ osobista

W procesie edukacji wolnosc¢ i jej historia a przede wszystkim nieszczescia towarzyszace
okresom zniewolenia powinny zosta¢ uznane za tresci naczelne. Natomiast demokracja, w tym
mechanizmy prawne winny by¢ ukazane jako najlepsze gwarancje wolnosci. Od edukacji
nalezy wymagaé, by stata sie procesem celebrowania $wiadomosci" [12], ktéra wdrozy
obywateli do postrzegania $wiata z symultanicznie ujawnianymi prawdami wzglednymi [13].
Edukacja, ktéra od samego poczatku nie ukazuje mtodziezy, ze wspotczesne pokolenia
dojrzewajg w ,nowym ziotym wieku" tkwi w okowach iluzji, zle stuzy wolnosci i postawom
obywatelskim. Bowiem istotg ,nowego ztotego wieku" jest fakt, ze zyjacy w nim ludzie mogg
zmieni¢ kraj osiedlenia, porzuci¢ wyznanie, w ktérym ich wychowano na rzecz postawy
bezwyznaniowej lub innej religii, moga ponadto poszukiwac, taczy¢ i tworzy¢ synkretyczne
wzorce kulturowe. Dlatego tez wiasnie edukacja winna przybliza¢ idee ,ztotego wieku" wraz z
towarzyszacya jej wolnoscig i jednoczesnie nakazywac strzec idei ,ztotego wieku" i potrzebnych
do jego urzeczywistniania — wolnosci oraz demokracji — jako wartosci niezbywalnych. Ranga
wolnosci i zabezpieczajaca jg demokracja mogg by¢ w najmiodszych pokoleniach gtebiej
uswiadamiane, takze poprzez naukowo opracowane tresci o czasach, w ktorych byty to
wartosci zagrozone czy negowane. Mtodzi ludzie nie docenig wolnosci, jezeli poprzez historie i
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literature oraz wszechstronne oczytanie nie zapoznajg sie z rdéznorodnymi formami
zniewolenia, w tym z prawda o ustrojach antydemokratycznych.

To wiasnie edukacja moze wytworzy¢ wrazliwosé ukazujac stan, w ktorym kazda tyrania,
nawet ta, ktora postrzega sie jako legitymizowana przez prawo natury, prawo Boze, czy prawa
dialektyki, predzej czy pdzniej budzi sprzeciw jednostek i grup poddanych opresji. Pragnienie
zycia w $wiecie nie przepetnionym Igkiem jest szczegélnie silne zwtaszcza wtedy, gdy
spoteczenstwu odbiera sie przestrzen wczesniej doswiadczonej wolnosci. Zrddia stabilnosci
wspolnot ludzkich nie znajdziemy w przestrzeni zamknietej, lecz w takim jej otwarciu, dzieki
czemu jednostki uzyskajg mozliwos¢ ksztattowania siebie odpowiednio do wtasnych wyobrazen.
Wyobrazenia uksztattowane przez ludzi wyksztatconych w poszanowaniu wolnosci dadza
odpowiedz, kim i jak chcg by¢, a takze, jak winna wyglada¢ przestrzen, w ktérej pragng czué
sie zadomowieni. Ludzie, bowiem pragng doswiadcza¢ swej podmiotowosci wedtug wtasnego
rozumu. Cztowiek jednak zle funkcjonuje w przestrzeni, w ktérej to, co polityczne i to, co
spoteczne trwa w nieustannym konflikcie. Rozgraniczenie tych sfer moze nastgpi¢ jedynie na
takiej zasadzie, ze cate spoteczenstwo otrzyma czytelne dyrektywy rozgraniczajace postawy,
ktére wczesniej okreslilismy mianem proaktywnych i reaktywnych.

John Locke pisat: ,Naturalna wolnos¢ cziowieka sprowadza sie do bycia wolnym od
jakiejkolwiek nadrzednej wtadzy na ziemi i nie podlegania w zasadach swego postepowania
woli badz wtadzy ustawodawczej zadnego cziowieka, a tylko prawu. Wolnos¢ cztowieka w
spoteczenstwie sprowadza sie do nie podlegania zadnej innej wtadzy ustawodawczej a tylko tej
powotanej na mocy zgody we wspdlnocie" [14] I zndw natykamy sie na problematyke
przemian S$wiatopogladowych niedokonczonych w $rodkowowschodnich czesciach Europy.
Przemiany w Anglii konca XVII stulecia zostaly skomentowane w pogladach Johna Locke'a,
trzysta lat temu, a sprowadzajg sie one do konstatacji, zgodnie z ktérg ludzie motywowani
rozsadkiem i ideg wspolnego interesu nie bedq sie spierali w sprawach zasadniczych. Poza tym
Locke zostawit furtke w postaci prawa do wystapienia ze wspdlnoty, ktdre miato przystugiwac
kazdemu jej cztonkowi [15]. ,(...)Wolno$¢ jest warunkiem rozwijania i reprodukowania
jednostkowych zdolnosci racjonalnego, logicznego myslenia, owe zdolnosci zas sg gwarancja,
ze wolno$¢ nie zostanie naduzyta. Byt to gtéwny argument liberalizmu w walce przeciwko
absolutyzmowi" [16]. Wolnos$¢ zatem sq w stanie pielegnowac tylko te grupy ludzi, ktore czuja
sie bezpiecznie i posiadaja petnie mozliwosci realizowania swoich pragnien. Taki $wiat zaktada
wielorakos¢ opinii oraz wzgledno$¢ prawd pochodzacych z ,wewnetrznych swiatéw" innych
os6b, a cztonkowie spoteczenstwa w zasadzie dobrze rozumiejg innych.

Azeby stan taki byt mozliwy wolnosci w wewnetrznej przestrzeni konkretnego panstwa
nie mozna poddawac¢ redukujacej presji instytucji czy ideologii. Jest tak, gdyz: ,wolnos¢
cztowieka jest wprawdzie stopniowalna, mierzy sie stopniem przyznanych mu swobdd réznego
rodzaju; jednakze ponizej okreslonego progu suma ta przestaje by¢ wolnoscig a staje sie
zniewoleniem" [17]. ,Ztoty wiek" wymaga, zatem juz nie tylko wolnosci, ale najdalej idacej
toleranciji.

Tolerancja 1 laickos¢

Tolerancje i laicko$¢ w perspektywie edukacji mozna jedynie pokazac¢ w ten sposéb, ze na
plan pierwszy przediozy sie wszystko to, co dotyczy tej pierwszej, czyli tolerancji. Czym
tolerancja jest i kiedy mieliSmy i mamy do czynienia z nietolerancjq. Dopiero w takiej
perspektywie nalezy zdefiniowaé wiasciwe granice postawy laickiej.

Zadne inicjatywy prawne majace na celu ustawowe gwarancje dla tolerancji i postawy
bezwyznaniowej (laickiej, swieckiej) nie znajdg spotecznego poparcia dopdki elity nie wykonajgq
ogromnej pracy polegajacej na ukazaniu prawomocnosci tych postaw zaréwno w procesie
edukacji jak i przede wszystkim w ponadnarodowym i soteriologicznym wymiarze kultury. W
takim spoteczno-kulturowym wymiarze postrzega tolerancje i $Swiecko$¢ we wspotczesnym
Swiecie amerykanski filozof Richard Rorty, ktdry napisat: ,Twierdzenie, ze jacy$ ludzie sg
prawdziwszymi ludzmi niz inni, jest btedne Nie istnieje jeden typ cziowieka. Istnieje tak wiele
rzeczy doskonatych, jak wielu jest niedoskonatych ludzi. Nalezy wykluczy¢ pokuse czynienia
obrazoburczych i quasi-metafizycznych rozréznien pomiedzy Iludzmi prawdziwymi i
nieprawdziwymi. Intelektualisci zrezygnujg z idei mowigcej, ze istnieje jakis standard, wedle
ktéorego winny by¢ mierzone wytwory ludzkiej wyobrazni poza spoteczng uzytecznoscia,
okreslang przez maksymalnie wolng, cieszacg sie wolnym czasem i tolerancyjng wspolnote
Swiatowqa. Przestang oni mysle¢, ze ludzka wyobraznia gdzies prowadzi, ze istnieje gdzies tam



jakis kulturowy cel, ku ktéoremu prowadza wszystkie kulturowe kreacje. Zrezygnuja z
utozsamiania zbawienia z osigganiem doskonatosci. Wezmg sobie w petni do serca hasto, ze
liczy sie sama wedrowka" [18]. Ta piekna filozoficzna i zarazem poetycka wypowiedZz wymaga
wytlumaczenia, na czym polega =zasadnicze rozréznienie pomiedzy religia a wiarg,
rozpatrywane z perspektywy kultury. Religia w kulturze moze i czesto powinna spetniaé role
granicy [19], dystynkcji pomiedzy sferg sacrum i profanum [20]. Granica taka wykresla linie
prawdy a jest ona potrzebna poniewaz: ,,Wtasciwa cztowiekowi godnos¢, ta, ktéra jest mu dana
i rownoczesnie zadana, wigze sie Scisle z odniesieniem do prawdy. Myslenie w prawdzie i zycie
w prawdzie stanowi o tej godnosci" [21]. Linia prawdy pojawia sie tam, gdzie dochodzi do
rozréznienia granicy miedzy sacrum i profanum. Takiej granicy potrzebuje zwlaszcza kultura,
ktora wiednie lub deformuje sie, gdy wszystko zaczyna obejmowac sfera sakralna, tatwo zas
ulega degeneracji, kiedy przejawia sie wytacznie w obszarach zsekularyzowanych.

Natomiast kazde wierzenie petni role ograniczenia zaréwno naszej percepcji jak i
zdolnosci krytycznego myslenia. Granice jako dystynkcje bywaja niezmiernie pozyteczne w
zyciu politycznym, spotecznym i osobistym. Istniejg granice administracyjne, granice naszych
domostw, ktore chronig prywatnos$c¢, granice zabezpieczajace szczegdlnie wazne gmachy
publiczne, czy nawet szczegdlnie cenne dziata sztuki w muzeach. Natomiast ograniczenia to
sprawa osobista, kazdy je posiada, dobrze, kiedy zdaje sobie z nich sprawe — takze
ograniczenia ptynace z wyznawanej wiary mogg stanowi¢ czes$¢ stanu posiadania i
psychicznego komfortu indywidualnej jednostki. Kazdy w co$ wierzy i to, co chcemy tutaj
uwazac za postawe laicka, nie musi oznaczac antyreligijnosci, a jedynie otwarto$¢ wyrazajaca
sie w przyznaniu prymatu warto$ciom poznawczym w relacjach tacznych jednostke ze sferg
sakralng. W tej perspektywie osobista wiara staje sie catkowicie prywatng sferg wewnetrzng
ujawniang w okolicznosciach i miejscach temu stuzacych, natomiast religia winna by¢ polem
przejawiania sie kultury ogodlnoludzkiej. W spofeczenstwie, w ktéorym tolerancje plus
gwarantujgcg tolerancje sSwiecko$¢ mamy uznac¢ za wspoizalezne, witasnie kultura powinna
uzyskac¢ walor soteriologiczny (zbawczy). Ma to by¢, zatem kultura, ktérg rozumiemy jako:

»a) totalno$¢ ogarniajaca catego cziowieka, wszystkie sfery jego bytu, b) najwyzszg
niepowtarzalng wartos$¢ cywilizacji Zachodu, c) najwyzsza i jedyng autoteliczng wartos¢ dla
cztowieka wspotczesnego, d) jedyne usprawiedliwienie dla bytu narodu i jedyng jego
przepustka do historii powszechnej, e) 'arke przymierza' miedzy ’‘starymi i nowymi czasy'
pozwalajaca ponad zametem i terrorem historii przenies¢ w epoke lepszg wszystko, co cenne
dla zbiorowosci, f) bodaj réwniez indywidualng droge zbawczg w sytuacji uwiadu religii" [22].
Stad tez potrzebna jest edukacja, ktora tak rozumianej kulturze podporzadkuje roszczenia
jedynej wiary w sferze publicznej.

W wielu opracowaniach zwykio sie podkres$la¢ wage i znaczenie wiary religijnej w
szczegodlnie ciezkich momentach dziejéw naszego narodu. Tego szczegodlnego obcigzenia
obszaru religijnosci nikt nie zamierza negowaé. Dowoddcy oddziatdw wojskowych, grup
partyzanckich, czy konspirujacych w warunkach zagrozenia mogg anektowal rdznorodne
aspekty intymno-duchowe w imie zdeklarowanego przez swoich podkomendnych catkowitego
pos$wiecenia. Posiadanie ambicji tak daleko idacych, ingerowanie w sumienia tym bardziej, ze
dokonywane w czasie normalnym, staje sie niczym wiecej jak wypaczajagcym naduzyciem.
Sprobujemy ukazaé¢, ze edukacja podporzadkowana prymatowi jednej wiary nie ksztafci
obywateli, ale spoteczno$¢ podatng w pierwszej kolejnosci na bodzce instynktéw: gtodu,
pozadania, dominacji [23]. Spoteczenstwo, ktdrego procesy dynamiki wewnetrznej zostajg
zahamowane a ono samo przemienia sie w ludzkg mase, ktora potrafi jedynie walczy¢ i
zabija¢, a gdy drogg przemocy nie osigga swych celdw, wybiera samounicestwienie [24].

Edukacja humanistyczna, w ktdrej wazna role odgrywajg nauki o kulturze i politologia,
opiera sie na wielosci saddéw wartosciujacych, etycznych i estetycznych. Spotecznosé
uksztattowana przez taka edukacje nie zna jedynej prawdy, a autorytety poddane
dekoncentracji i deglomerowane konkurujg ze sobg w przestrzeni publicznej. Droga od wielosci
saqdéw prowadzi do wielosci wnioskowan, a zgode spoteczng uzyskuje sie poprzez ustalenie
poje¢ — idei, ktore wyznaczajq kierunek dalszego rozwoju. W naukach Scistych rzeczywistosc
procedur jest odwrotna: najpierw ustala sie pojecia — pitagorejskie idee, zwiazki miedzy
pojeciami uktada sie w sylogizmy, natomiast sad uogdlniajagcy stanowi poziom najwyzszy —
zakres stosowania abstrakcyjnej reguty lub prawa, np. w fizyce.

“Typologia nauk HPoziom rudymentarny HPoziom posredni HPoziom najwyzszy H
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Nauki humanistyczne, Pojecia — Idee

np.: wiedza o kulturze, Osad etyczny lub Whnioski uogodlniajace, koncentruiace na sobie
politologia i inne estetyczny sylogizmy mvél i w ggraini
dyscypliny y y &

Sady uogodlniajace,
Sylogizmy zakresy obwigzywania
prawa [25]

Nauki Sciste, np.:
matematyka, fizyka
oraz ich subdyscypliny.

Jedyna wiara z jej niepodwazalng prawdg ma tendencje do zajmowania w dyskursie
spotecznym miejsca nauk Scistych, blokujac jednoczesnie okreslone kierunki dyskursu. Blokada
ta moze przyja¢ formy prawne lub postac spotecznego tabu. Prawidtowy dyskurs spoteczny ma
miejsce, gdy spetnione sa jednoczesnie dwa zatozenia: 1) kazdy ze wzgledu na swdj
jednostkowy powdd moze wigczy¢ sie w dowolnym momencie i rozpoczaé dyskusje dobierajac
argumenty dowolnie z trzech powyzszych poziomdéw; 2) obieg dyskusji nie jest przerwany
przez przestrzen tabu a gwarancje swobody wypowiedzi sg wazniejsze, niz ochrona czyichs
przekonan (wiar) i zwigzanych z nimi emocji. W obreb spotecznego dyskursu jednostki
wigczajq sie znacznie czesciej z pobudek emocjonalnych (np. z powodu dyktowanego uczuciem
oburzenia), anizeli racjonalnych, dlatego dyskusja z depozytariuszami jedynej prawdy staje sie
niemozliwa. Z powyzszego rozumowania ptynie koniecznos$¢ partykularyzmu w akceptacji
ludzkich wierzen przy jednoczesnym przenoszeniu ich i zamykaniu wylgcznie w sferze
prywatnosci.

Wartos¢ tolerancji w procesie edukacji najlepiej ukaza¢ poprzez konsekwencje
rozstrzygnie¢, ktore pomimo pewnych racji w swej istocie prowadzity do nietolerancji. Takimi
decyzjami byto uczynienie w konstytucji kwietniowej 1935 r. z katolicyzmu oficjalnej ideologii
panstwowej, do czego w pewnym stopniu odwotujg sie znaczace i silne grupy trzeciej
Rzeczpospolitej [26]. Nietolerancja wyptywajaca z ideologii katolicko-narodowej ma
wyjatkowo przykry charakter, poniewaz zatozenie o jedynie stusznej wierze prowadzi do
przekonan totalitarnych. Pielegnowanie takich przekonan i podporzadkowywanie systemu
politycznego katolicyzmowi jako mysli przewodniej polega w swej istocie na nominacji
nieusuwalnych ,nauczycieli", ktérzy posiadajg monopol na prawde i stusznosé. Perspektywa
autonomicznego i tolerancyjnego spofeczenstwa dla niektorych sit  politycznych
legitymizujacych sie katolicyzmem z ich subiektywnej perspektywy jest niedopuszczalna,
bowiem w warunkach naturalnego otwarcia i wolnego dyskursu i konkurowania w kulturze
oredownicy zaanektowania sfery publicznej przez ortodoksje koscielng mogg stac sie grupag
zbedna.

W dyskursie na temat edukacji i wartosci politycznych w niej obecnych trzeba wprowadzi
rozréznienie na wartosci konsensualne i ,silne": racjonalno$¢, wolnos¢ i tolerancje oraz te
.Stabsze", czesto rozpatrywane z partykularnej, egoistycznej perspektywy: sprawiedliwosé,
demokracja, $wieckos$¢. W trakcie swego urzeczywistniania obie grupy wartosci zmierzajg w
podobnych kierunkach. Mimo podobienstw i wspdélnych wymiardw urzeczywistniania moze
powsta¢ w kazdej parze wartosci powazna sprzecznos¢ znamionujaca stany spotecznego
rozktadu — sprzecznos¢ w obrebie jednokierunkowosci.

Zabezpieczenie wartosci ,stabszych" zalezy od odpowiedzi udzielonych na pytanie, jak
powinien funkcjonowa¢ mechanizm kreowania elit, przy koniecznosci zachowania zasad
demokracji i egalitaryzmu?

Pojecia w roli
aksjomatéw

Przypisy:

[1] Todorov Tzvetan (ur. 1939), od 1963 we Francji; przedstawiciel nowej krytyki,
zwigzany z grupg i pismem "Tel Quel"; w badaniach przyjmowat zatozenia
jezykoznawstwa strukturalnego i semiotyki; w przekt. pol. m. in. Podbdj Ameryki.
Problem innego, Warszawa1996.

[2] T. Todorov, Nowy nietad swiatowy. Refleksje Europejczyka, Warszawa 2004,
(prace Todorova bardzo szeroko komentuje Z. Bauman w swej ostatniej ksigzce
Europa, niedokoriczona przygoda, Krakéw 2005).

[3] Zycie spoteczne w relacji do historii mozna ujmowadé, konfrontujac je z konfliktami
wystepujacymi w kazdym procesie edukacyjnym. Sg to konflikty pomiedzy
koniecznoscig przekazania tradycyjnych wartosci, odnoszacych sie do przesztosci a



ideatami odkrywanymi przez wchodzace w zycie nowe pokolenia. Niemniej do
prawidtowego uczestnictwa w zyciu politycznym potrzebna jest w wiekszym stopniu
ogdlna edukacja, niz wychowanie odebrane w rodzinie. W rodzinie bowiem uczymy
uczestniczy¢ w konfliktach miedzy bliskimi i odczuwac zawstydzenie z tego powodu.
Por. K. Held, Oikos a etos oniesmielenia, [w:] tegoz Fenomenologia zycia
politycznego, Warszawa, 2003.

[4] Por. Sw. Klemens z Aleksandrii, Kobierce (Stromatesis), Warszawa 1991.

[5] J. Staniszkis, Poczatek i kres metafizyki paristwa [w:] J. Staniszkis i K. Kutz , ...to
nie to, Nie tak miato by¢. Rozmowy z J. St. Macem, Warszawa 2004.

[6] J. Le Goff, Czas kosciota i czas kupca [w:] Czas w kulturze, pod red. A.
Zajaczkowskiego, Warszawa 1987.

[7] J. Staniszkis, op. cit. , s. 1801 i nast.

[8] D. Berg, Kaballah, (bez miejsca i daty wydania). Utozenie w tabele - J.J.K.

[9] 1. Berlin analizuje wielos¢ interpretacji N. Machiavellego i dodaje wtasng
skupiajaca sie na nawrocie moralnosci poganskiej. Por.: I. Berlin, Oryginalnos¢
Machiawellego, [w:] Pod prad. Eseje wybrane, Poznan, 2002.

[10] Por. P. Szumlewicz O samotnym Bogu - rozwazania wokdt hobbesowskiego
Lewiatana, "Przeglad filozoficzny" nr 3/2003.

[11] Por. B. Baczko, Dziedzictwo Rewolucji Francuskiej, "Krytyka" nr 32-33/1990.
[12] I. Illich, Celebrowania $wiadomosci, Poznan

[13] Por. K. Twardowski, O tak zwanych prawdach wzglednych, Lwow, 1934.

[14] J. Locke, Dwa traktaty o rzadzie, cyt. za M. Krdl, Historia mysli politycznej,
Gdansk , s. 39

[15] Zatrzymajmy sie chwile nad tym czesto pomijanym aspektem wielu doktryn
liberalnych, ktorym jest prawo wystgpienia ze wspolnoty obywatelskiej. Wielka
Brytania czaséw wzmozonego uprzemystowienia posiadata coraz liczniejsze kolonie.
Rosja posiada ogromng do dzi$ nie zagospodarowang Syberie, Stany Zjednoczone
Ameryki Pétnocnej nie zasiedlony "dziki Zachod". Takie "puste przestrzenie" stanowity
naturalny rezerwuar dla jednostek, przedsiebiorczych o niespozytej energii i
ogromnych ambicjach. Doswiadczenia wyniesione ze zmagan z naturg i tubylcami
przeksztatcaty ich w sposdb przyspieszony z jednostek a-spotecznych w uksztattowane
charaktery dobre lub zte ostatecznie weryfikujac te o cechach przydatnych w sferze
materialnej i doczesnej. Innymi stowy generalna weryfikacja ludzi odbywa sie w
sferze, ktora nie potrzebuje wymiaru transcendentnego. Obywatele Unii Europejskiej
mogaq jedynie liczy¢ na edukacje, pracowitos¢ i nauke.

[16] J. Staniszkis, op. cit. , s. 180.

[17] Por. B. Stanosz, W cieniu kosciota czyli demokracja po polsku, Warszawa 2004,
s. 41.

[18] R. Rorty, Zmierzch prawdy ostatecznej i narodziny kultury literackiej, [w:]
Teksty Drugie nr 6/2003, s. 130.

[19] Okreslenie Constantina Noicy, spisane przez jego ucznia w dzienniku
poswieconym pracy edukacyjnej i intelektualnej tego rumunskiego dysydenta. G.
Liceanu, Dziennik z Paltinisu. Pajdeja jako model w kulturze humanistycznej, Sejny
2001, s. 126. Por. tez A. Zawadzki, Noica, Vattimo: "mysl staba" i jej konsekwencje,
[w:] Teksty Drugie nr 6/2003, s. 167 i nast.

[20] A. Pomorski w raporcie przygotowanym dla Fundacji im. Stefana Batorego ocenit
dostepne na rynku podreczniki z jez. polskiego do gimnazjum i stwierdzit w
przedstawianych tresciach literackich i ideowych catkowite zanegowanie granicy
miedzy sferami sacrum i profanum, Podreczniki do ksztatcenia czyli edukacja przez
redukcje [w:] Imperialna baba, Warszawa, 2003, s. 111 i nast.

[21] Kardynat K. Wojtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca
1976 SIW ZNAK, Krakow 1995. . s. 145.

[22] I. Kania we wstepie do Constantin Noica, Szes¢ chordb ducha wspdtczesnego,
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Krakéw 1997, s. 6. O soteriologicznym wymiarze kultury méwit Jan Pawet II : "W
kulture cztowieka od samego poczatku wpisany jest bardzo gteboko element piekna.
Piekno wszechs$wiata jest jak gdyby odbite w oczach Boga, o ktérym powiedziano: 'A
Bdg widziat, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre' (Rdz 1,31)". Jan Pawet II,
Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, SIW ZNAK, Krakéow 2005, s.
87.

[23] Ideologia narodowa w koncowym okresie II Rzeczpospolitej zdominowata
szkolnictwo, zwtaszcza wyzsze, a miodziez skupiona w endeckich miodziezéwkach nie
ograniczata sie tylko do walki o "numerus clausus" i wprowadzanie getta tawkowego
dla mtodziezy zydowskiej, ale snuta tez plany by wzorem III Rzeszy odebra¢ Zydom
wiekszos$¢ praw obywatelskich. Poemat sceniczny J. Tuwima "Bal w operze" mozna
uznac za znakomitg satyre na powierzchownos$¢ endecko-katolickiej edukacji narodu.
[24] Droge samounicestwienia wybierali niektérzy luminarze III Rzeszy pod koniec
przegranej wojny, ale takze, przedstawiciele sekty rehabilitacji spotecznej, w szeregi
ktérej przyjmowano w celach reedukacji wielokrotnych przestepcow; chodzi
mianowicie o pozostajacq pod kontrolg FBI Swigtynie Ludu Jima Johnsa, ktérej
wyznawcy popetnili, badz zmusili do popetnienia zbiorowego samobdjstwa wiekszos¢
uczestnikdw.

[25] G. Liceanu, Dziennik z Paltinisu. Pajdeja jako model w kulturze humanistycznej,
wyd. cyt. s. 139.

[26] Spoteczenstwo polskie pierwszych lat XXI stulecia ma wiele cech magmy
targanej wewnetrznymi podskérnymi napieciami. Na te napiecia sktadajq sie z jednej
strony ogromne aspiracje ekonomiczne, z drugiej zas niemoznos$¢ urzeczywistnienia
tych aspiracji na skutek biurokratycznych i strukturalnych barier i dysfunkcji.
Przeksztatceniom ustrojowo-strukturalnym niestety towarzyszy pragnienie poddania
sie jednej zdecydowanej sile, mogacej przeksztatci¢ sytuacje wszystkich i kazdego z
osobna w jednym kierunku, okreslonym i zdecydowanym za wszystkich.

Jerzy Kolarzowski
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