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Analizujac spoteczne zycie religijne w Polsce i na Zachodzie, mozna wyodrebni¢ dwa

modele religijnosci. Jeden tradycyjny — ksztattowany, chroniony i zalecany przez instytucje
Kosciota i drugi, wyemancypowany spod kurateli Kosciota jako widzialnej instytucji religijno-
spotecznej, wobec niej niepokorny i przez nig nie zalecany ani nie chroniony, model —
nazywany przez wielu wspdtczesnych badaczy zjawisk religijnych — modelem
postmodernistycznym albo ponowoczesnym.

Ten pierwszy, tradycyjny, zinstytucjonalizowany model religijnosci dominuje dzi$ w tych
spoteczenstwach, w ktérych duchowienstwo katolickie odgrywa dominujaca role w Zzyciu
spotecznym, role tak wielka, ze z jego opinig liczg sie na tyle politycy, ze potrafig nawet odda¢
panstwowe $rodki przymusu dla obrony wartosci zawartych w ideologii religijnej. Religijnos¢
ludu natomiast jest catkowicie uksztattowana przez instytucjonalne nauczanie Kosciofa, przez
tradycyjne formy praktyk religijnych, gtdwnie ludowych, nie podbudowanych znajomoscig
doktryny religijnej.

Ten drugi model, zwany postmodernistycznym, rozwija sie, a moze nawet dominuje, w
krajach Europy Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych A.P. Na czym on polega?

l.

Otdéz zdaniem takich badaczy takiego modelu, jak K. Gabriel [1], M.P. Zulehner [2] czy
ks. Janusz Marianski [3], cecha gtdwng religijnosci postmodernistycznej jest jej
~pozakoscielnos¢". Okreslenie to jest pewnym neologizmem. Ma ono wskaza¢ na przejawy
religijnosci, bardzo zywotnej w krajach Europy Zachodniej i Ameryki, ksztattujacej sie poza
obrebem tradycyjnych Kosciotdw chrzescijanskich, a nawet wbrew inspiracjom tych Kosciotéw.
Wielka czes$¢ spoteczenstw zachodnioeuropejskich i amerykanskich opowiada sie za modelem
~pozakoscielnym" religijnosci. Znajduje on wyraz w bardzo licznych nowych ruchach i
wspodlnotach religijnych, zwanych tradycyjnie sektami. Pojawia sie réwniez w formach
niezorganizowanych, nie tylko pozakoscielnych, ale i poza-sekciarskich. Taka niezorganizowana
religijno$¢ nazywana jest przez rdéznych autoréw réznie — ,bezdomna", ,bezojczyzniana",
~wedrujaca", ,bezimienna", ,alternatywna" i wlasnie ,postmodernistyczna". W przydomkach,
jakimi obdarzona jest owa religijnos¢, trafnie zawarta jest jej istota. Ta istota sprowadza sie w
sumie - po przeanalizowaniu jej ze wszystkich stron — do wspomnianej juz ,pozakoscielnosci".
Catos¢ problematyki jest skomplikowana i trudna, skomplikowane jest bowiem sSrodowisko
spoteczne, w ktérym pojawia sie ta religijnos¢. Zrozumienie jej wymaga wczesniejszego
wyjasnienia pewnych, najwazniejszych zjawisk spotecznych, ktére — zdaniem wielu badaczy —
decydujg o postmodernistycznym charakterze naszych czaséw [4].

Jednym 1z tych zjawisk jest wysoki stopien rozwoju zachodnioeuropejskich i
amerykanskich spofeczenstw we wszystkich dziedzinach ich zycia oraz towarzyszace temu
stopniowi rozwoju usamodzielnienie sie wyspecjalizowanych subsystemow spotecznych, zwane
przez badaczy dyferencjacja spoleczna i zréznicowaniem funkcjonalnym. Wyglada to
tak, ze w zorganizowanym w panstwo spoteczenstwie powstajg wysoce wyspecjalizowane
subsystemy (temu panstwu jednak jako nadsystemowi podlegajagce i w ramach jego
funkcjonujace), takie jak np. polityka, samorzady terytorialne, nauka, ekonomia, religia,
Kosciot, wychowanie itp. Wyodrebnieniu sie tych subsysleméw towarzyszy ich okreslona
autonomia, realizacja wiasnych celdw, troska o witasne interesy, gtoszenie wlasnych wartosci.
Cztowiek jako jednostka czy osoba petni jedynie okreslong role spoteczng w tym subsystemie,
w ktérym siebie zlokalizowat i w ktérym funkcjonuje. W wielkiej ilosci subsystemow
spotecznych tradycyjne Koscioty tracg wplyw na cato$¢ zycia spotecznego i same stajg sie
jednym z wielu subsystemoéw. Takiej degradacji spotecznej staraja sie z catych sit zapobiec
Koscioty katolickie funkcjonujace w spoteczenstwie o dominacji religijnosci tradycyjnej. Nie
zdotaty jednak zapobiec jej Koscioty w panstwach Europy Zachodniej i Ameryki Pétnocnej.

Spotecznej dyferencjacji towarzyszy ostabienie spotecznej roli instytucji
koscielnych, zwane przez badaczy deinstytucjonalizacja. Koscioly jako instytucje
traca wiarygodnos$¢, stabna badz zanikaja stosowane przez nic sankcje, stabnie badz
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zostaje catkiem zlamany ich dotychczasowy monopol na jedynie warto$ciowy model
zycia i na posiadanie jedynej prawdy absolutnej. W szybko zachodzacych przemianach
spotecznych, dotychczasowe tradycje zinstytucjonalizowane tracq na wartosci, a préoby
narzucenia sobie celdéw i norm przez instytucje odczytuje jako przejaw ideologizacii,
indoktrynacji czy wrecz fundamentalizmu. W zakresie religijnosci stabnie wptyw tradycyjnych
wartosci, norm i wzorédw zachowan religijnych. Stajgq sie one sprawg wiasnego wyboru i
wiasnej decyzji.

Obok dyferencjacji spotecznej i deinstytucjonalizacji, trzecim zjawiskiem, decydujgacym o
postmodernistycznym charakterze naszych czaséw sg bardzo intensywne procesy pluralizacji
kulturowej. Kosciét katolicki obawia sie ich najbardziej, gdyz ostabiajg one dominacje w
spoteczenstwie jednego stylu bycia, jednej (katolickiej) ideologii, jednego sposobu myslenia,
jednej religii. Sprzyja temu industrializacja i urbanizacja spoteczenstw, w ktorych powstaje
wiele instytucji i grup spotecznych, zaréwno ze sobg rywalizujacych jak i wspotpracujgcych. W
takim spoteczenstwie argumentowanie tradycjg jest nieskuteczne, a wprowadzenie jakiegos
jednego, uniwersalnego kodu organizujgcego zycie jednostki i spoteczenstwa nie ma szans
powodzenia. Cztowiek sam ksztattuje siebie tak jak chce i wypracowuje sobie wtasne widzenie
$wiata, nie chcac krepowac siebie zadnym zewnetrznym autorytetem. Wielu autoréw uwaza
pluralizm za kategorie kluczowa w rozpoznawaniu spoteczenstwa postmodernistycznego, a ks.
J. Marianski, wyrazajac niepokdj polskiego katolickiego kaptana, zauwaza, ze w
pluralistycznym spotfeczenstwie kultura wspodtczesna jest pozbawiona religijnego zaplecza i
dlatego "nie moze wydoby¢ z siebie istotnego dla cztowieka przestania co do gtebszych
wymiaréw egzystencji i ludzkiego losu, co do celu i sensu zycia" [5].

Czwartym wreszcie zjawiskiem charakterystycznym dla postmodernizmu jest
strukturalny indywidualizm, doprowadzajacy czilowieka do absolutyzacji wlasnego
~ja", decydujacego o stanowionych przez jednostke wartosciach. Cziowiek preferuje
wartos¢ samorealizacji nad wartosciqg obowigzku, odpowiada bowiem jedynie przed samym
sobg, a nie przed Bogiem ani jego Kosciotem. Dotychczasowa, zinstytucjonalizowana
moralno$¢ przeksztatca sie w moralnos$¢ zindywidualizowang, ktéra znajduje oparcie nie w
tradycji ani w powszechnie obowigzujacych zasadach, lecz we witasnych decyzjach jednostki
ludzkiej. Indywidualizm ostabia lub zrywa wiezi koscielne, a ,ukoscielniony" model religijnosci
uwaza za jeden z wielu mozliwych do wyboru. Cztowiek sam sobie "rezyseruje" wiasny model
zycia religijnego lub bezreligijnego. Dlatego powstajg nowe religie jako alternatywa dla religii
tradycyjnych. Strukturalny indywidualizm jest cecha spoteczenstwa obywatelskiego,
ktérego przeciwienstwem jest fundamentalizm religijny. Trafnie scharakteryzowat to
Benjamin R. Barber, profesor nauk politycznych na Rutgers University w stanie New Jersey
(USA), w wywiadzie z Jackiem Zakowskim. Odcinajac sie od fundamentalizméw i od
konsumpcyjnego materializmu, Barber znajduje wyjscie w spoteczenstwie obywatelskim,
"gdzie kazdy moze by¢ inny. Modli sie, jak chce, bawi sie, jak chce, tworzy, jak chce, pracuje
po swojemu, ma rodzine, jakiej mu potrzeba, odpoczywa, jak mu sie podoba. Nikt nie jest tam
oceniany weditug zgodnosci z czyjas zamknietg doktryng - wedtug wiary dzihadu lub wedtug
ceny McSwiata, (tzn. wedtug zasad konsumpcyjnego materializmu — uwaga P.Sz.).

Nie chce by mi wyrzucano, ze tamie jakie$ kanony, nie chce tez by¢ towarem McSwiata,
w ktorym dostownie wszystko nadaje sie na sprzedaz, nawet ideologia dzihadu" [6].

Wskazane cztery gtéwne zjawiska (dyferencja spoteczna, deinstytucjonalizacja, pluralizm
kulturowy i strukturalna indywidualizacja), decydujace o charakterze ponowoczesnosci, mozna
uznaé¢ za ,przyczyne sprawcza" postmodernistycznego modelu religijnosci. Jego
uznaniu i scharakteryzowaniu poswiecit swoje badania empiryczne z pozycji akonfesyjnych
socjolog niemiecki H. Barz [7], a wyniki jego badan przyblizyt czytelnikom polskim ks. J.
Marianski. Badania swoje przeprowadzit Barz w 1991 roku, w srodowisku niemieckiej mtodziezy
protestanckiej, usitujac , przeswietli¢" ksztattujace sie poza oficjalnym Kosciotem nurty para — i
pseudoreligijne. Zmierzat réwniez do ustalenia przedmiotu wiary miodziezy niemieckiej,
zwiaszcza tej, ktéra odeszta od Kosciota, zmierzat do wyjasnienia, co mtodziez sadzi o
propozycjach ptynacych z chrzescijanskich kosciotdw i jaka role religii widzi w swoim zyciu
codziennym.

Wyniki jego badan mozna w skrécie ujg¢ nastepujaco. Przede wszystkim nie mozna
zawezac religijnosci do jej form chrzescijanskich, a tym bardziej do wypetniania oczekiwan
Kosciota. Obumieranie Kosciotow i tradycyjnego modelu religijnosci nie utozsamia sie z
obumieraniem wszelkiej religijnosci. Jawi sie bowiem model religijnosci "odkoscielnionej",
postmodernistycznej. Przytoczmy fragment z artykutu ks. J. Marianskiego:



»Religijnos¢ postmodernistyczna objawia sie jako obszar nieustannie zmieniajacych sie,
czesto nie powigzanych elementéw, jako pewna catos$¢ podlegajaca nieustannym zmianom
pozbawionym Scisle zarysowanej linii rozwojowej. Nie jest ona ani spdjna, ani ukierunkowana,
ani uporzadkowana, ani zdeterminowana. Nalezy jg ujmowac w kategoriach procesualnych,
jako projekt zasadniczo niedokofczony. Podnoszone w charakterystyce nowoczesnej kultury
takie cechy, jak stan nieuporzadkowania, ‘ktagczopodobny' wzrost i bezkierunkowo$¢, mozna by
odniesc¢ do religijnosci postmodernistycznej. Jezeli religijno$¢ postmodernistyczna przestaje by¢
otwarta na wartosci transcendentne, staje sie wodéwczas wynikiem mniej lub bardziej
przypadkowych interpretacji. Sacrum jest w niej zupetnie nieokreslone" [8].

Jak wynika z opracowan H. Barza, badana mitodziez odchodzi od obrazu Boga osobowego
i transcendentnego, a przyjmuje wyobrazenie Boga immanentnego, jako obecnego w naturze,
w kazdej rzeczy, we mnie, w dobru i nawet w ztu. W pojeciach mitodziezy zachodzi demontaz
tradycyjnego obrazu Boga. Mlodziez wierzy w Boga pojmowanego ,,po swojemu", jako
energia, jakas istota wyzsza, nawet jako partner dialogu, ale nie partner osobowy.
Podobnie pojmowanie Jezusa sprowadza Jego obraz do wybithego cztowieka,
wykluczajac Jego boskos¢ i zmartwychwstanie. Najgorzej zas mysli miodziez o
Kosciele, upatrujac w nim aparat wladzy, w dodatku zaswiecczony i skorumpowany,
wymuszajacy przynalezno$é¢ do siebie przez chrzest dzieci. Pozytywnie oceniana jest
jedynie dziatalno$¢ charytatywna Kosciota oraz dorazne ustugi religijne z okazji Slubu czy
pogrzebu. H. Barz zauwaza u badanej miodziezy "erozje" symboli chrzescijanskich,
zwilaszcza symbolu krzyza, ktory dla wielu jest niezrozumialy, a nawet, jako
stosowane w starozytnosci narzedzia tortur, oceniany negatywnie. Wieksza jest
natomiast znajomos¢ symboli satanistycznych oraz nalezacych do religii Wschodu. W co zatem
wierzy badana mitodziez ,niewierzaca"? Miodzi wierzq przede wszystkim w samych siebie,
wierzg w to, co sami uznajq za prawdziwe, co potrafiaq udowodni¢, wierzg w paranormalne
zjawiska i w reinkarnacje i w jaki$ przedziwny sposéb wierza w Boga i Szatana, ktéry ma by¢ w
nich obecny i w calym kosmosie. A poszukujgc prawdy, zwracaja sie do religii
niechrzescijanskich, gdyz uwazajg, ze w nich jest prawdy wiecej niz w chrzescijanstwie.
Ponownie zacytujmy ks. J. Marianskiego:

.,Te swoiste wyznania wiary majg jedna ceche wspdlng. Zamykajg one cziowieka w
ramach horyzontu doczesnego. Wiara w Transcendencje, w Boga osobowego, w Objawienie, w
taske itp. nie ma dla tych miodych (prawie) zadnego znaczenia w praktyce zycia codziennego.
Wazne jest indywidualne zadowolenie i szczescie i to zagwarantowane w tym zyciu. Gtdwne
filary doczesnego szczescia to: utrwalona przyjazn, poczucie bezpieczenstwa wynikajace z
wiezi partnerskich lub rodzinnych, wysoki standard zycia, wolno$¢ i zgoda z samym sobag
(wolnos¢ od przymuséw), zadowolenie z pracy zawodowej i w koncu zdrowie rozumiane jako
fizyczna atrakcyjnos$¢. Ta nowa "wiara" rozumiana jako wiasne szczescie (tzw. hedonistyczny
eudojamonizm) nie zawsze wigze sie z poszukiwaniem wlasnego ‘Ja', zawsze — z wyjatkiem
tych, ktorzy sa zwigzani z Kosciotem — jest zdystansowana wobec ‘wiecznego kosmosu'.
Ostateczny horyzont sensu istnieje poza perspektywa religijng, a wolnos¢ dotyczy wyboru
miedzy wiekszym lub mniejszym zadowoleniem i szczesciem. Jezeli wiec miodzi poszukujg
sensu zycia, to probuja odnalez¢ go w samorealizacji jako indywidualnym dazeniu do
szczescia. Z religijnej oferty wybieraja to, co sprzyja osigganiu tego szczescia" [9].

Badacze utrzymuja, ze tak =zarysowany model religijnosci ,sprywatyzowanej" albo
postmodernistycznej, zwanej tez religijnoscig ,,bezimienng", ,bezdomng" czy ,bezojczyzniang",
a w stosunku do tradycyjnego modelu ,alternatywng", jest faktem spotecznym. Niemozliwy
jest jedynie do okreslenia jego zasieg w spoteczenstwach zachodnich. Ten fakt osfabia
dotychczasowy paradygmat, w mysl ktérego Europa Zachodnia jest zlaicyzowana. Skoro
wzrasta w niej pluralizm religijny, o czym S$wiadczy niebywaly rozwdj nowych ruchéw
religijnych  pozakatolickich i niechrzescijanniskich, to nie mozna powiedzie¢, ze
zachodnioeuropejskie spoteczenstwa sg catkowicie laickie. Owszem, okreslone jednostki i cate
$rodowiska sg laickie czy ateistyczne, ale nie sg takie cate spoteczenstwa. Pojawit sie w nich
bowiem i funkcjonuje nowy model religijnosci zwanej postmodernistycznga. Zmienit
sie sposéb pojmowania sacrum i jego relacje do profanum. Panstwa zachodnie
przestaty by¢ wyznaniowe, upadia zasada euius regio cius et religio (czyja wiadza,
tego i religia), ale spoleczenstwa bezwyznaniowe nie pozostaty. Sa religijne "po
swojemu".

A co w Polsce? Wsrdd krajow zachodniej i srodkowo-wschodniej Europy Polska, obok
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Irlandii, jest krajem katolicyzmu tradycyjnego, ,sarmackiego", dopuszczajagcego do gtosu
nawet postawy fundamentalistyczne, catkowicie obce duchowi ewangelicznemu. Ale i w Polsce
bardzo wielu katolikdw wierzy ,po swojemu", tzn. traktuje dogmaty religijne wybiodrczo,
krytycznie patrzy na dziatalno$¢ ksiezy, a i Boga pojmuje nieosobowo, lecz ,po swojemu", jako
jakas sile, ktéra by¢ moze rzadzi swiatem.

I w Polsce pojawia sie coraz wiecej nowych ruchdéw religijnych, zwanych tradycyjnie
sektami (ma by¢ podobno okoto trzystu). Nie prowadzono jedynie badan empirycznych na
miare badan H. Barza. Dlatego ks. J. Marianski zacheca do obserwowania proceséw
transformacji religijnej w Polsce, rdéwniez pod katem pojawiania sie religijnosci
postmodernistycznej: ,Nalezy jej szuka¢ nie tylko w uskrajnionych ksztattach koscielnej
religijnosci selektywnej, ale i w tych formach religijnosci, ktéra ksztattuje sie pod wptywem
liberalnych i postmodernistycznych nurtéw przenikajacych do nas z Zachodu. Jezeli nawet
obecnie mozna by jej przypisac status ‘intruza’, to niebawem uzyska ona status prawowitego
mieszkanca 'religijnego kosmosu't. Mozna przypuszczal, ze w przysztoéci bedzie rosngaé w
naszym spoteczenstwie liczba jednostek, ktore beda przyjmowac postawy zyciowe mieszczace
sie w ramach zakreslonych przez postmodernistyczny sposdéb myslenia. Zjawisko to bedzie sie
nasila¢ do pewnego stopnia niezaleznie od tego, czy w Polsce nastgpi gwattowny proces
laicyzacji spoteczenstwa, czy tez ‘cudu’ laicyzacji nie bedzie" [10].

b3

,Res Humana" nr 3/1998.
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