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Slub humanistyczny po polsku — konteksty i konsekwencje!

Zywotno$¢ polskiego katolicyzmu stanowi niewatpliwy socjologiczny fenomen. O ile
Europg postrzega¢ mozna jako wysp¢ na morzu desekularyzujacego si¢, czy tez moze lepie;j,
nigdy nie zsekularyzowanego $§wiata, Polska na tle Europy jest swego rodzaju wysepka
religijnosci (zob. Berger 1999; Davie 1999). Polacy w zdecydowanej wigkszosci, tak bowiem
odpowiada okoto 90% z nich, deklarujg przywigzanie do katolicyzmu, mozna by wiec sadzic,
ze mamy w naszym kraju do czynienia z sytuacjag wzglednie ustabilizowanego monopolu
wyznaniowego. Niektorzy socjologowie religii wskazujg jednak na pewne rysy na tym
jednolitym obrazie. Rysy raczej niewykrywalne przy zastosowaniu ogélnych pytanh o
autodeklaracje wyznaniowa, ale dajace si¢ zauwazyC dzigki uzyciu metod pozwalajacych

uzyskac ,,gestszy” opis badanej rzeczywistosci.

Polska ostojg rytuatu

Jeszcze zanim Emil Durkheim sformutowal swojg stynng definicje religii (zob. 1990:
31-42), za dwa podstawowe komponenty kazdej religii uznawano wierzenia i rytuaty. Wiek
XX przynidst uszczegdtowienie tego obrazu, zwlaszcza gdy pod koniec lat szeS¢dziesiatych
Rodney Stark i Charles Y. Glock rozbili zmienng ,religijno$¢” na kilka wymiarow:
ideologiczny, rytualny, do$wiadczen, intelektualny i konsekwencji (zob. Stark, Glock 2003),
sugerujac, ze rzetelne badanie religii skupia¢ si¢ powinno na kazdym z nich. Widzimy jednak,
ze 1 tu wierzenia i obrzedy zajmujg miejsce centralne.

Blizsze przyjrzenie si¢ wynikom badan socjologicznych dotyczacych tych dwoch
wymiaréw religijnosci w Polsce stawia pod znakiem zapytania deklarowang religijno$¢
Polakéw, a przynajmniej jej jakos¢ mierzong stopniem zgodnosci z doktryng. Jesli chodzi o

wymiar ideologiczny, daje do myslenia znacznie nizszy niz 90% odsetek Polakow

' Praca ta powstata w ramach programu ,,Mistrz” Fundacji na rzecz Nauki Polskiej. Jako
referat wygtoszona 27 listopada 2008 r. w ramach IX Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowej ,,Sacrum
i profanum w codziennym i od$wigtnym zyciu rodziny polskiej na tle aktualnej zmiany spoteczne;j”
zorganizowanej przez Zaklad Katolickiej Nauki Spotecznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.



bezwarunkowo wierzacych w chrzescijanska koncepcje Boga osobowego, w boskos$¢ Jezusa
Chrystusa oraz w chrzescijanska wizje zycia posmiertnego (zob. Borowik, Doktér 2001: 95-
124). Irena Borowik dopatruje si¢ w tym deinstytucjonalizacji i prywatyzacji ideologicznego
wymiaru religijnosci w Polsce (zob. tamze: 122). Jak wida¢ tak charakterystyczny dla krajow
Zachodu pluralizm kulturowy, na ktérego dziatanie Polska zostata wystawiona po roku 1989,
rOwniez tu odcisngt swoje pigtno.

W tekscie tym chcialbym si¢ jednak skupi¢ na rytualnym wymiarze polskiej
religijnosci, zwlaszcza za§ w kontekscie pewnych nowych zjawisk z jakimi mamy tu do
czynienia. Przy czym nie sposéb oczywiscie, z uwagi na jej bogactwo i réznorodnos¢, wziaé
»pod lupe” catej sfery polskiej obrzedowosci. Wiadystaw Piwowarski (zob. 2000: 208-212;
por. Baniak 1992) w swojej klasyfikacji rytuatéw wyrdznia cztery ich rodzajez. Jako pierwszy
wymienia rytuat religijny, ktéry definiuje jako ,,czynno$¢ symboliczng, ktéra umozliwia
podmiotowi lub wielu podmiotom, za pomoca przedmiotéw doswiadczenia zorientowanych
na sacrum, artykulowa¢ i wyrazi¢ znaczenie, a w konsekwencji dostarczy¢ catosciowe;j
perspektywy codziennemu zyciu” (tamze: 221). W ramach rytuatéw religijnych wyr6znia trzy
podgrupy: rytuaty roku koscielnego (koscielne — na przyktad Adwent, Wielkanoc czy Boze
Ciato, lokalne — na przykilad sypanie owsa czy $wiecenie pol, rodzinne — na przykiad
dzielenie si¢ optatkiem czy spiewanie koled), rytualy zwigzane z przyjmowaniem
sakramentow Swietych (koscielne — na przyktad eucharystia, slub koscielny, religijno-
kulturowe — na przyktad wesele czy stypa) oraz sakramentalia (na przyktad §wigcenie domow
czy pojazdéw). Drugim rodzajem rytuatow w klasyfikacji Piwowarskiego sg rytualy
estetyczne. Ich gléwna funkcja jest zaspokajanie estetycznych potrzeb czlowieka, kreowane
sg zas$ przede wszystkim przez instytucje kulturalne. Obejmuja one liczne sfery kultury, takie
jak muzyka, taniec czy malarstwo, ale tez sport czy kino. Nalezy tu tez zauwazy¢, ze nie
stanowig kategorii rozlagcznych z rytuatami religijnymi. Trzecig kategorig rytuatéw sg rytuaty
cywilne. Tutaj zaliczy¢ mozna rozmaite rytuaty polityczne, narodowe, regionalne, spoteczno-
zawodowe. W przeciwienstwie do rytuatdéw religijnych, akcentuja one S$wieckie wymiar
ludzkiego doswiadczenia, za$ ich kreowaniem zajmujg si¢ §wieckie instytucje. Nie sacrum,
ale profanum jest tu w centrum uwagi. Ostatnia, czwarta kategoria to rytuaty cykléw i
kryzysOw zycia, inaczej zwane rytualami rodzinnymi. W ramach tej kategorii mieszczg si¢:

rytualy przejscia, czyli praktyki jednorazowe (chrzest, §lub, pogrzeb), rytuaty zwigzane z

? Podziat ten opiera si¢ na, jak je nazywa Piwowarski, kryterium kompleksowym, na ktére z
kolei skfadaja si¢ trzy podkryteria: rodzaj do$wiadczenia, dziedzina zycia i spoteczna struktura
wspierajaca rytual (zob. Piwowarski 2000: 208-209).



kryzysami zyciowymi i ich przezwyci¢zeniem (choroba/zdrowie), rytualy wprowadzajace w
role piciowe czy w koncu rytualy zwiazane z biografia jednostki (urodziny, imieniny). Jak

pisze Piwowarski:

wszystkie one pozostajag w Scistym zwigzku z procesami biologicznymi — wzrostem i
umieraniem ciata ludzkiego. Stanowig one zarazem wazne kryterium odnoszenia si¢
szerszego 1 wezszego otoczenia do zycia jednostki ludzkiej. Narodziny, inicjacja, zmiana
stanu, choroba i $mier¢ stanowia wazne procesy biologiczne i spoteczne, jakie wystepuja

w tych sytuacjach (tamze: 212)

Klasyfikacja ta nie jest ani wyczerpujaca, ani roztgczna, niemniej moze stanowi¢ poreczne
narzedzie porzadkujace niezmiernie rozbudowang rytualng sfere dziatalnosci ludzkie;j.

Niemal sto lat temu, w roku 1909, francuski etnolog i folklorysta Arnold van Gennep
(zob. 2006), wyréznit specjalna grupe rytuatéw — obrzedy® przejécia (rites de passage). W
klasyfikacji Piwowarskiego odnajdujemy je w réznych grupach, chociazby w rytuatach
religijnych czy w rytuatach rodzinnych, co moze $wiadczy¢ o ich ptynnym i
niejednoznacznym statusie (albo o niedoskonatosci tejze klasyfikacji). Sg to jednorazowe
uroczystosci, ktére wyznaczajg przekroczenie granicy miedzy fazami zycia jednostki. Van

Gennep ujmuje to w sposOb nastepujacy:

Zycie jednostki niezaleznie od typu spolecznoéci zasadza si¢ na sukcesywnym
przechodzeniu z jednej grupy wieku do drugiej, od jednego typu zajg¢ do drugiego. Tam,
gdzie ten podzial jest wyrazny, przejéciu towarzysza specjalne akty, ktérym w naszych
spoteczenstwach odpowiada na przyktad tradycja terminowania u mistrza danego
rzemiosta. W spoteczenstwach mniej cywilizowanych akty te wyrazaja si¢ w
ceremoniach, bowiem, zaden akt nie jest tam wolny od aspektu duchowego. [...] Sam
fakt istnienia narzuca koniecznos$¢ sukcesywnego przechodzenia z jednej spotecznosci do
drugiej, z jednej sytuacji spotecznej do kolejnej w taki sposdb, ze zycie jednostki staje si¢
seria etapow, ktérych poczatek i koniec tworza zamknigta calo$¢ o niezmiennym
porzadku: narodziny, dojrzato$¢ spoleczna, matzenstwo, rodzicielstwo, awans klasowy,
specjalizacja zawodowa, Smier¢. Kazdemu z tych etapéw towarzysza ceremonie (tamze:

30)

> Cho¢ w literaturze antropologicznej mozna si¢ spotka¢ z rozréznieniem znaczeniowym
termindéw ,rytuat”, ,,obrzed” i ,,ceremonial” (zob. Burszta 1998: 101-120), na potrzeby niniejszego
tekstu bede ich uzywat wymiennie.



Jak pisze Wojciech J. Burszta (zob. 1998: 105), rites de passage petnig podwdjna funkcje —
proklamowania nastepujacej zmiany oraz magicznego powodowania tego faktu. A
przynajmniej tak bylo w spoleczenstwach tradycyjnych. Obecnie, jakkolwiek obrzedy
przejscia wcigz sg masowo praktykowane i to w przer6znych formach (o czym zresztg bedzie
niniejszy artykut), ich funkcja zostala ograniczcona do symbolicznego oddzielania
poszczegblnych etapdw zycia czy tez zmian statusu. Magiczna interpretacja samego przejscia
zostala wyparta przez interpretacje religijng, zwlaszcza w wersji chrzescijanskiej. W
zsekularyzowanej Europie Zachodniej za$ rytuat w znacznej mierze odarty zostat ze swojej
sakralnej otoczki.

Wydaje si¢ jednak, ze nie dotyczy to Polski. Badania parametru rytualnego prowadzi
si¢ w naszym kraju stosunkowo czesto i obraz, jaki z nich wynika jest do$¢ jednoznaczny — o
ile, jak juz wspomniatem, w sferze wierzen religijnych (oraz norm spolecznych katolickiej
etyki seksualnej) Polacy stajg si¢ coraz bardziej selektywni, powoli, acz systematycznie,
nadrabiajgc dystans do Zachodu, to sfera rytualna jest wcigz bardzo mocno zamocowana
religijnie. Janusz Marianski (zob. 2007: 183-187) po przeanalizowaniu wielu réznych
statystyk na temat praktyk religijnych Polakéw dochodzi do wniosku, Ze na przetomie lat 90-
tych XX wieku oraz poczatku XXI wieku poziom tychze praktyk byt wzglednie staly.
Odsetek Polakéw regularnie (czyli przynajmniej raz w tygodniu) uczgszczajacych na msze
swietg wynosi 45-60%, co sytuuje nas w tym wzgledzie w europejskiej czotoéwce. Co jednak
najbardziej interesujace, zdaniem mniej wiecej 90% z nich jest bardzo wazne, aby rytuatom
przejscia, takim jak chrzest, §lub czy pogrzeb towarzyszyl obrzadek chrzescijanski (zob.
Borowik, Doktér 2001: 130-131; CBOS, maj 2006: 6-8). Tak silne przywigzanie Polakéw do
rytualizacji zycia religijnego sprowokowaly Iren¢ Borowik (zob. Borowik, Doktér 2001: 126-
127) do postawienia pytania czy czasem nie jest tak, ze w Polsce praktyki religijne traktowane
sg jako warto$¢ sama w sobie, czeSciowo niezalezna od ideologii katolickiej, do ktorej
powinny odsyta¢. Wskazywa¢ na to moze chociazby czesto obserwowane zjawisko,
polegajace na tym, ze odsetek niepraktykujacych jest nizszy niz odsetek oséb niereligijnych.
Dlaczego zatem w warunkach polskich wydaje si¢, ze rytual nie wymaga wiary? Zdaniem
Borowik czg¢sciowym wyttumaczeniem rytualistycznej mentalnosci polskiego spoleczenstwa
moze by¢ silne zakorzenienie w modelu religijnosci ludowej, w ktérym to wtasnie praktyki
zajmowaly centralng role (zob. tamze: 142). Poza tym, by¢ moze, mamy tu réwniez do
czynienia z presjg spoleczng na uczestnictwo w praktykach, wywierang przez katolicka

kulture dominujgcg. W tym sensie dla wielu os6b udziat w praktykach moégtby by¢ albo



wyrazem ich konformistycznej — wzgledem (liczebnej i kulturowej) wiekszosci — postawy,

albo tez przejawem dzialajacej na zasadzie sity bezwtadu tradycji.

Swiecka alternatywa

Nie znaczy to jednak, ze brak w Polsce powaznej alternatywy dla religijnych
obrzedéw przejscia. Pojawita si¢ w 2007 roku, kiedy zaczeto w naszym kraju udziela¢ §lubéw
humanistycznych. Z inicjatywa taka wyszlo Polskie Stowarzyszenie Racjonalistow -
zdecydowanie najbardziej aktywna polska organizacja zrzeszajaca niewierzacych, czy tez —
jak sami o sobie najczg¢sciej méwig — humanistow, racjonalistow (zob. Tyrata 2008).

rr . .4
Szes¢ ceremonii

Slub pierwszys. Wszystko zaczelo si¢ 9 grudnia 2007 roku w Warszawie na
Krakowskim Przedmiesciu 66. Nawet adres zostal dobrany nieprzypadkowo, gdyz to wtasnie
tam 8 grudnia 1907 roku w Sali Muzeum Przemystu i Rolnictwa odbyt si¢ I Krajowy Zjazd
Wolnomyslicielstwa Polskiego. Sto lat p6zniej pierwszy $lub humanistyczny w Polsce stat si¢
jednym z punktéw programu konferencji ,,Panstwo swieckie a idea Nowego O$wiecenia”,
upamig¢tniajgcej tamte wydarzenia. Punktem w pewnym sensie najwazniejszym.

Panstwo milodzi — Monika Szmidt i Mitosz Kuligowski, 23-letni psychologowie z
Gdanska. Slubu udzielili humanistyczni celebranci — Krzysztof Tanewski z ramienia
Polskiego Stowarzyszenia Racjonalistow oraz Jane Bechtel z ramienia Humanist Society of
Scotland. Pan mlody nie mial na sobie fraka ani garnituru, ale zwykla marynarke, panna
mtoda zas$, zamiast w tradycyjnej bieli lub ecru, wystapita w zieleni. Calo$¢ uroczystos¢ miata
niezwykle nastrojowg opraw¢ — Kanon D-dur Pachelbela zagrany na skrzypcach, ponad sto
$wiec o zapachu wanilii, kompozycja z orchidei. Nad tym wszystkim za$ gérowata zdobigca
Sale Odczytowa inskrypcja ,,Polska znaczy¢ bedzie tyle ile jej nauka i sztuka” oraz logo PSR.

Zamiast czytan z Pisma Swigtego przyjaciele pary mtodej odczytali wybrane przez Monike i

* Tyle §lub6w humanistycznych odbyto si¢ w Polsce do listopada 2008 roku.

> Slub ten stat si¢ wydarzeniem medialnym, dzigki czemu zgromadzeni na nim dziennikarze
stanowili catkiem pokazny odsetek gosci. Nietrudno wigc zrekonstruowaé przebieg catej uroczystosci
cho¢by w oparciu o relacje medialne (zob. Luniewska 2008; Marczak, Wal 2007; Zawadzka 2008;
informacje o $lubie podata Polska Agencja Prasowa, a za nig przedrukowata ja, czesto obudowujac
wtasnymi tekstami, wigekszo$¢ polskich dziennikdw, tygodnikéw i gtéwnych portali internetowych;
rowniez gtéwne stacje telewizyjne i radiowe komentowaty cate wydarzenie). Kopalnig informacji na
temat $§lubu jest strona internetowa PSR, wraz z szeregiem publikacji Mariusza Agnosiewicza oraz z
dostepnym na niej nagraniem wideo
(http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5647/q,MM.Pierwszy.w.Polsce.slub.humanistyczny). Réwniez
autor niniejszego tekstu, obecny na uroczystosci, jest w posiadaniu wlasnych nagran wideo i audio
oraz zdjec.




Milosza fragmenty Kociej kotyski Kurta Venneguta i Mszy wedrujgcego Edwarda Stachury.
Potem za$§ nastgpito to, co najwazniejsze — wymiana obraczek, podpisanie przez mtodych i
celebranséw ,,Swiadectwa §lubu”, no i wzajemna przysicga matzefiska podobnej tresci.
Przysiega, cho¢ w formie przypominajaca t¢ ze slubéw koscielnych lub cywilnych, to w tresci
catkiem od nich odmienna. To byl chyba najistotniejszy wkiad pary miodych w catg

uroczystos¢, uktadali ja bowiem sami. Monika przysiggata:

Drogi Miloszu, przysiegam Ci ze bedziesz mdgt si¢ o mnie troszczy¢, by¢ obok mnie w
chwilach radosci i smutku, w momentach moich porazek i sukceséw. Obiecuje Tobie, ze
bedziesz mégt stucha¢ moich wrazen dnia codziennego, robi¢ mi poranne kawy, piec
ciasta i nosi¢ moje cigzkie torby, obok mnie zasypia¢ i obok mnie si¢ budzié. Przyrzekam
Ci, ze bedziesz mégl mnie przytulaé, calowad, witac i zegna¢ kazdy wspdlny dzien.

Z}0$¢ sie na mnie, jesli to konieczne i przebaczaj jesli to mozliwe. Jesli tylko checesz to w
chwilach mojej nieobecno$ci tgsknij — kiedy wyjade lub kiedy wyjde do drugiego
pokoju...

Obiecuje Ci, ze bedziesz mogt oglada¢ ze mng filmy i $piewad, i tanczy¢, 1 Smiac sie, i
ptakaé, i podjada¢ mi moje batony, i przysiggam, ze bedziesz mdgt si¢ dzieli¢ ze mna

wszystkim: mys$lami, materialem genetycznym, zasobami....czym tylko zapragniesz...

Jak dopowiada Mariusz Agnosiewicz: ,,zrezygnowali z wyidealizowanych przysiag zwigzku
do konca zycia. Jako humanisci §lubowali sobie zwigzek do konca mitosci. W przysiedze
zawarli afirmacje¢ codzienno$ci i tego, co realnie buduje ich mito§¢” (M&M. Pierwszy w
Polsce slub humanistyczny).

Slub drugi. Zawarli go 29-letnia Ewelina i 35-letni Pawel Lenkiewiczowie w trzy
miesigce po pierwszym S$lubie — 9 lutego 2008 w malej knajpce w Starachowicach. Ona —
ateistka, on — deista, oboje zadeklarowani humanisci. Ona mys$li o apostazji, on juz jej
dokonat. Slub cywilny wzieli 5 dni wczesniej. Jak stwierdzit Pawet: ,,Slub cywilny jest dla
mnie potwierdzeniem powagi mojej decyzji o wspOlnym zyciu z Eweling, Sslub
humanistyczny - spetnieniem marzen. Uzewng¢trznieniem tego, co czuj¢ do niej,
zjednoczeniem z nig” (Rosmanowska 2008).

Ewelina przysiggata Pawlowi poszanowanie jego wolnos$ci, przestrzeni i dialog i to, ze
bedzie z nim podaza¢ ta samg droga. Pawel przysiegal Ewelinie madra mitos$¢, oparta na
rozumie, woli i uczuciu, to, ze jej zycie bedzie jego zyciem, a jej potrzeby jego potrzebami

oraz ze zawsze z nhig bedzie, mimo ewentualnych przeciwienstw i pokus (zob. tamze).



Slub trzeci. Para mioda to Alicja Wyrzykowska i Marco de Lisi. Zawarty zostat 8
marca 2008 w Sali Czerwonej w Ratuszu Gdanskim. Nowoscig jest fakt, ze jest to §lub
humanistyczno-buddyjski. Na stronie internetowej portalu Racjonalista.pl mozemy o nim

przeczytac:

Slub bedzie humanistyczno-buddyjski, gdyz beda w nim mocno obecne zaréwno
elementy humanizmu, jak i buddyzmu, w interpretacji Marco bardzo humanistycznej i
antropocentrycznej filozofii zyciowej. W trakcie ceremonii bedziemy moéwi¢ zaréwno o
idei wolnomyslicielskiego humanizmu, jak i buddyzmu (m.in. nauki buddyjskie o
matzenstwie). Muzyka jaka towarzyszy¢ bedzie ceremonii zawarcia tego zwiazku bedzie

buddyjska. (http://www.racjonalista.pl/pliki/biuletyn/marzec.html)

Slub czwarty. Ten z kolei byl rowerowym $lubem humanistycznym. 10 maja 2008
okoto 50 oséb na rowerach towarzyszyto parze mtodej — Agni i Adrianowi — w, stanowigcym
integralng cze$¢ uroczystosci, przejezdzie przez Warszawe. Zakonczyt si¢ on w ogrodach
Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego, gdzie celebrans PSR Krzysztof Tanewski, udzielit
parze milodej §lubu. Jeden z ich przyjaciét poproszony zostal o wygloszenie podczas
ceremonii krétkiej mowy na temat zwigzkéw taczacych ich z rowerami. Warto przytoczy¢
zwlaszcza jeden jej fragment, bgdacy ciekawa analogia malzenstwa i wspdlnej jazdy na

Trowerze:

Wszyscy wiecie, jak wiele wzajemnego zaufania wymaga wspdlne jezdzenie. Tylko
pozornie kazdy jedzie oddzielnie, ale przeciez wszyscy bardzo od siebie zalezymy.
Podczas wspdlnej jazdy trzeba dbaé o towarzyszy i mie¢ do nich pelne zaufanie. W razie
awarii roweru, wypadku, braku sil — dopomdc. Ostrzega¢ przed niebezpieczenstwami,
dba¢, zeby komu$ z towarzyszy nie zajecha¢ drogi, nie jecha¢ zbyt szybko...

(http://www.pancygaro.fotolog.pl/rowerowy-slub-agni-i-adriana, 1529602, link.html)

Slub piaty. Byt o tyle oryginalny, ze odbyt sie w kinie. Konkretnie za§ w Warszawskim
kinie Muranéw. Poprzedzony byl emisja filmu, po ktérej mtodzi — Anna Komorowska i Jerzy
Modzelewski — odegrali scen¢ z niego. Dziato si¢ to 28 czerwca 2008 roku. Uroczystos¢ ta,
podobnie jak trzy poprzednie, miala jak najbardziej prywatny charakter, a jakiekolwiek

wzmianki o niej znalez¢ mozna tylko na portalu spotecznosciowym Nasza-klasa.pl.



Slub szésty. Ten znéw byt szczegélny i podobnie jak pierwszy stat sic wydarzeniem
medialnym, byl to bowiem pierwszy w Polsce slub humanistyczny pary tej samej pici. Miat
on miejsce w Warszawie dnia 2 sierpnia 2008. Scenariusz tej uroczystosci, z uwagi na jej
precedensowy charakter, byl inny niz czterech poprzednich §lubéw. Pary homoseksualne nie
moga w mysl polskiego prawa zawiera¢ Slubéw cywilnych, ani w mysl prawa kanonicznego
Kosciota katolickiego §lubow koscielnych. Mimo to Katarzyna Formela 1 Sylwia F., jako —
jak sie okre§laja — wierzace humanistki, §lub miaty podwéjny — religijno-humanistyczny®. W
ten sposéb chciaty wyrazié¢ petnie swojej osobowosci. Slubu humanistycznego udzielit im
celebrans z PSR, za$ religijnego prezbiter z Reformowanego Kosciota Katolickiego'.
Przysigga malzenska, jaka sobie nawzajem ztozyly, byla moze nieco mniej nietypowa niz
przysiega Moniki Szmidt 1 Milosza Kuligowskiego, ale 1 ona réznita si¢ od standardowe]

przysiggi sktadanej podczas ceremonii katolickiej czy cywilnej. Brzmiata nastgpujaco:

Slubuje Ci mitos¢, wiernoéé i uczciwo$é matzenska oraz ze Cie nie opuszcze az do
Smierci.

Slubuje¢ Ci szacunek kazdej doby, dbato$¢ o nienaruszanie Twojej godnosci jako
cztowieka, kobiety, oraz starania, by otaczano szacunkiem naszg rodzine.

Slubuje troszczyé sie o Ciebie, otaczaé opieka w kazdy czas: w radosci, smutku, zdrowiu
1 chorobie.

Slubuje Ci, iz dotoze wszelkich staran by Mito§¢ nas aczaca rozkwitata na nowo

kazdego dnia. (Formela 2008)
Konteksty

Z. socjo-antropologicznego punktu widzenia istotne sg zwlaszcza dwa pytania
dotyczace Slubéw humanistycznych. Dlaczego w ogéle si¢ w Polsce pojawily oraz czym si¢

r6znig od innego typu $lubow Swieckich, jakim sg §luby cywilne?

® PSR, cho¢ jest organizacja zrzeszajaca przede wszystkim niewierzacych i w ich imieniu sig
wypowiadajaca, nie wyklucza takiej mozliwosci. Jak wyjasnia Mariusz Agnosiewicz: ,,Sluby
humanistyczne nie s3 bynajmniej tylko dla niewierzacych (cho¢ dla nich sg najbardziej oczywiste),
lecz takze dla wierzacych, jesli uwazaja si¢ za humanistéw i w szczegdlnosci jesli uwazaja, ze Boga
niekoniecznie musza do matzenstwa miesza¢. Oczywiscie osoby glteboko wierzace beda potrzebowaty
zwigzania swego zwiazku przed Bogiem. Jednak nie wszyscy, zwlaszcza ci co bardziej
indywidualistycznie nastawieni” (Slub humanistyczny — FAQ).

7 Reformowany Kosciét Katolicki, zwany tez kosciotem starokatolickim, powstat w roku 2000
w Stanach Zjednoczonych. Uznaje od dostepnos¢ Swigcen kaplanskich zaréwno dla kobiet jak i
mezczyzn oraz nie uznaje, ze kogokolwiek mozna pozbawi¢ sakramentéw (co pociaga za soba zgodg
na $luby par homoseksualnych). W Polsce jak dotad ma cztery mate wspdlnoty w Warszawie,
Poznaniu, Wroctawiu i Gorzowie Wielkopolskim, z uwagi jednak na niewielkg ilo$¢ cztonkéw jak
dotad nie zostal wpisany do Rejestru kosciotow i zwigzkow wyznaniowych dziatajgcych w RP
prowadzonego przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji.



Jesli chodzi o sens ich pojawienia sig, inicjatywa ta pomys$lana jest jako przeciwwaga
dla obrzgdowosci religijnej, ktora zdaniem cztonkéw PSR, nadmiernie zmonopolizowata sferg
rytualéw w Polsce. PSR — jako instytucjonalny glos mniejszosci kulturowej, jaka sa w
polskich warunkach niewierzacy — upomina si¢ w ten sposob o ich prawa. Zatozyciel i prezes
stowarzyszenia Mariusz Agnosiewicz podczas spotkania inaugurujgcego dziatalnos¢

krakowskiego oddziatu ujat sprawe nastepujaco:

[...] humanistyczne ceremonie. W szczegdlnosci §lubne, pogrzebowe, narodzinowe.
Uwazam, ze ceremonie humanistyczne sg potrzebne, pigkne i glebokie same w sobie i
nalezy je promowac¢ tylko z uwagi na t¢ ich warto$¢. Niemniej jednak, to ze pojawia si¢
to jako jeden z priorytetéw na obecnym etapie rozwoju stowarzyszenia wynika takze z
przekonania, ze ceremonie te sg bardzo istotne, aby niwelowaé sztuczne bariery rozwoju
ruchu laickiego w Polsce, a z drugiej strony — duza liczbe fikcyjnych katolikdw.

(Agnosiewicz, Krakow racjonalistyczny)

Kampania na rzecz promoc;ji rytualéw swieckich jest jedng z najwazniejszych prowadzonych
obecnie przez stowarzyszenie (zob. Agnosiewicz, Sprawozdanie Zarzgdu z dziatalnosci PSR
w roku 2007)%. Z punktu widzenia niewierzacych jest to krok jak najbardziej konsekwentny.
Jesli chodzi o wierzenia, moga wyznawac¢ wszystko, na co tylko majg ochote. Tu jedynym
ograniczeniem moga by¢ osoby z ich bezposredniego otoczenia, ktére mogg mie¢ do ich
pogladéw réznoraki, w tym i negatywny, stosunek. Catkiem inaczej przedstawia si¢ jednak
kwestia rytuatéw. Tu juz dochodzg obiektywne bariery w postaci ograniczonej palety
dostepnych ceremonii. O ile niewierzacy mogg wierzy¢ w cokolwiek zapragng, niekoniecznie
przeklada si¢ to na mozliwo$¢ publicznego zamanifestowania ich pogladéw poprzez udziat w
odpowiednich rytualach. Dotychczas bowiem kodeksy cywilny 1 kanoniczny nie
przewidywaly istnienia ,,profilowanych” ceremonii $lubnych, ktérych odbiorcami bytyby
osoby bezwyznaniowe. Stad tez inicjatywa PSR. Organizujagc tego typu obrzedy,

stowarzyszenie stara si¢ zapetni¢ te lukq9.

¥ Inne co znaczniejsze inicjatywy to kampania ,,Ateo Coming Out”, ktéra polegata na
stworzeniu Internetowej Listy Ateistow i Agnostykéw (http://lista.racjonalista.pl/), kampania
»Zmieniamy Artykut 196 Kodeksu Karnego™ (http://art196kk.psr.org.pl/), promowanie zaje¢ z etyki w
szkotach i przedszkolach (akcja ,,Etyczna szkota”) czy akcja informacyjna na temat apostazji. Maja
one na celu ujawnienie i mobilizacj¢ jak najwigkszej ilo$ci 0s6b popierajacych te postulaty. Powyzsze
fakty, jak sadze, uprawomocniaja twierdzenie, ze mamy tu do czynienia z rozwijajacym si¢ ruchem
spotecznym.

’ Nie tylko jednak zapetienie luki w podazy ceremonii sktadnia PSR do organizowania tego
typu ceremonii. Innym motywem jest budowanie tozsamosci grupowej cztonkéw rodzacego si¢ ruchu.




Innym ciekawym zagadnieniem jest kwestia motywdéw zawarcia tego typu
matzenstwa. Slub humanistyczny nie jest przeciez jedyna dostgpna w Polsce opcja $wieckiego
rytuatu §lubnego. Od 1945, kiedy to ujednolicono w Polsce prawo malzenskie (jeszcze w
czasach II RP, jako porozbiorowy spadek, funkcjonowato w Polsce sze$s¢ odmiennych
systemOw prawa matzenskiego — zob. Bardach, Lesnodorski i Pietrzak 2003), dostepny jest
przeciez $lub cywilny, ktéry ma charakter jak najbardziej $wiecki. Dlaczego niektérym
niewierzacym on nie wystarcza? Z wypowiedzi Mariusza Agnosiewicza jasno wynika, ze
jakkolwiek obie te ceremonie majg $wiecki charakter, to jednak znacznie wigcej je r6zni niz

taczy. Wskazuje on na trzy podstawowe réznice:

1. Co do istoty, slub cywilny jest jedynie formalizacja wezla z delikatnym odcieniem
ceremoniatu, nie jest natomiast — z antropologicznego punktu widzenia — klasycznym
rytuatem przejscia, czyli ceremonig odciskajaca w psychice jej podmiotéw pewien
doniosty fakt wigzacy si¢ z fundamentalng zmiang w zyciu danych jednostek. Stad tez
wielu niewierzacych woli pozosta¢ w Kosciele dla samego pustego (dla nich) rytuatu
$lubnego czy pogrzebowego niz pozbawiac si¢ go, gdyz §lub cywilny nie jest alternatywa
dla $lubu koscielnego. Dla bardzo wielu oséb ceremonia cywilna jest zbyt ptytka i licha,
by zadowalata ich estetycznie i emocjonalnie. Dopiero §lub humanistyczny jest taka
alternatywa.

2. Slub cywilny jest nie tylko ptytki, ale i przerazliwie szablonowy. Niektérzy musza
walczy¢ nawet o to z urzednikiem, aby puscit co$ innego niz Marsz Mendelssohna. Slub
humanistyczny jest calkowicie nieszablonowy. Mozna w nim w pelni wyrazi¢ swoja
osobowos¢ i pragnienie takiej a nie innej estetyki. Ceremonia ma by¢ dopasowana do
potrzeb gtéwnych jej aktoréw, nie za$§ aktorzy podporzadkowani ceremonii. Mtodzi sa
wspolrezyserami takiej ceremonii. A sama ceremonia jest malym dzietem sztuki. Od
strony rytualnej i symbolicznej takg uroczystos¢ ksztattuja gtéwnie sami zainteresowani.
OczywiScie clue tej personalizacji jest przysiega. Catkowicie nieszablonowa. Mtodzi
sami sobie wymyslaja do czego si¢ wzajem siebie zobowiazuja. Moga przysiggaé sobie
wzajemnie to samo, albo kazde z nich moze inng przysiege wypowiedziec.

3. Slub cywilny jest w zasadzie wyprany z tresci ideologicznych. Natomiast
humanistyczny, jak nazwa wskazuje, zwigzany jest z ideologia humanistyczna. To

ideologia antropocentryczna — cztowiek i ludzkie warto$ci umieszczone sa w centrum.

Wida¢ to w wypowiedzi Mariusza Agnosiewicza dotyczacej warunkow, jakie musi spetniaé para
ubiegajaca si¢ o udzielenia im §lubu humanistycznego. Jak twierdzi: ,,Swiatopoglad zainteresowanych
powinien byé zgodny z tym co rozumie si¢ przez humanizm” (Agnosiewicz, Slub humanistyczny —
FAQ). Chetni do wzigcia udzialu w takim $lubie, zanim dojdzie do ceremonii, przechodza pod tym
katem swoista weryfikacje.
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Cztowiek jednak nie abstrakcyjny, mityczny, lecz konkretny. Z jego systemem
konkretnych wartosci, bagazem do$§wiadczen i pragnien. Dla nas oczywiscie ten czynnik

jest w zasadzie najwazniejszy. (Agnosiewicz, Slub humanistyczny — FAQ)

Jasno wynika z tego, ze slub humanistyczny jest konkurencjg wzgledem §lubu religijnego, zas
ze $Slubem cywilnym si¢ z konieczno$ci uzupelniajg. Dzieje si¢ tak z uwagi na funkcje, jakie
petnig poszczegdlne typy Slubnych ceremonii. W Polsce do roku 1998, czyli do momentu
wprowadzenia §lubéw konkordatowych podziat funkcji byl jasny. Slub koscielny petnit
funkcje ,,tozsamos$ciotworczg” — byt znakiem przynaleznos$ci do okreslonej zbiorowosci
spolecznej, charakteryzujacej si¢ wilasng historig, tradycjg i systemem aksjonormatywnym.
Nie pociggat jednak za soba konsekwencji prawnych (takich jak na przyklad mozliwos¢
dziedziczenia majatku po wspotmatzonku), ta funkcja byla bowiem zarezerwowana dla
slubéw cywilnych. Ceremoni¢ cywilng zawieralo si¢ wiec po to, aby uregulowac stosunki z
panstwem polskim. W celu niedopuszczenia do sytuacji zawarcia slubu koscielnego bez slubu
cywilnego, w 1958 roku wprowadzono obowigzek udzielania matzenstw sakramentalnych
dopiero po zawarciu matzenstwa §wieckiego. Przedstawiciele PSR, odpowiadajac wigc na
zarzut o brak prawnego usankcjonowania $lubéw humanistycznych wskazuja, ze $luby
koscielne do roku 1998 posiadaty identyczny status. Status obrzedu przejscia, wydarzenia
rozgrywajacego si¢ w wymiarze spoteczno-antropologicznym, ale nie prawnym.

Slub cywilny ma moc prawna, ale z uwagi na jego szablonowo$¢ brak mu z kolei
znaczenia klasycznego rite de passage. Przez bezwyznaniowych krytykéw uznawany jest za
bezduszny, zdepersonalizowany, estetycznie kiczowaty 1 nastawiony na ,,masowego”
odbiorce. Bardziej przypomina wizyte u urzednika panstwowego w celu podpisania kilku
dokumentéw, niz ceremoni¢, ktéra ma symbolicznie wyznacza¢ tak istotng granice¢ w
biografiach pary mtodej. Jest raczej rodzajem kontraktu, a nie rytuatu. Sluby humanistyczne
w zamysle ich ,rezyser6w” majg stanowi¢ doktadng tego odwrotno$¢, co zreszta daje si¢
zauwazy¢ z ich powyzszych opiséw. S3 to ceremonie doskonale spersonalizowane i
sprywatyzowane, dopasowane do indywidualnych tozsamosci, pogladéw, emocji, upodoban
estetycznych ich uczestnikow. Duza w tym rola samego celebransa, zreszta specjalnie
przeszkolonego, ktory na dtugo przed samg ceremonig ustala z parg mtodg najdrobniejsze
detale przebiegu ceremonii.

Swego rodzaju ideatem dla animatoréw obrzedowosci humanistycznej w Polsce bytby
$lub humanistyczny, ktéry pociggatby za sobg konsekwencje prawne, tak jak to ma obecnie

miejsce w przypadku matzenstw konkordatowych. Jak dotad bowiem pary zawierajace Slub
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humanistyczny, w celu jego prawnego usankcjonowania musza odwiedza¢ réwniez Urzad
Stanu Cywilnegolo. PSR jako jeden z priorytetow wymienia zabieganie w przysziosci o
usankcjonowanie cywilnoprawne $lubéw humanistycznych (zob. Agnosiewicz, Slub
humanistyczny — FAQ), cho¢ nie brak rowniez w obrebie samego stowarzyszenia gtosow
krytycznych wzgledem podejmowania tego typu inicjatyw (zob. Sankari, Na humanistyczng
tace?). Wzorem dla polskich aktywistow humanistycznych sa w tym wzgledzie kraje takie jak
Szkocja czy Norwegia, gdzie branza ceremonii humanistycznych (nie tylko §lubéw, ale i
chrzcin, czy tez moze lepiej uroczysto$ci nadania imienia oraz pogrzebéw'') rozwija sie od lat
dynamicznie, a §luby humanistyczne maja moc cywilnoprawng. Zresztg celebrantka podczas
pierwszego polskiego §lubu humanistycznego byta Jane Bechtel z Humanist Society of
Scotland. PSR w ramach przygotowan do wprowadzenia do Polski tego typu ceremonii
poprosit o pomoc i wymian¢ doswiadczen swojego szkockiego odpowiednika.
Stowarzyszenie to ma na tym polu duze doswiadczenie, gdyz w Szkocji ilo$¢ §wieckich
ceremonil mi¢dzy rokiem 1998 a 2006 wzrosta o 27%, zas$ ilos¢ samych slubéw az o 300%.
W 2006 udzielono okoto 2500 tego typu ceremonii, z czego 1850 stanowity humanistyczne
pogrzeby'? (zob. Bechtel 2007: 9).

Wiaze sie z tym kwestia zrédta, z jakiego czerpali twércy i propagatorzy pomystu
§lub6w humanistycznych. Zrédet takich mozna prébowaé doszukiwaé sie w dwdéch
tradycjach. Pierwsza jest tradycja PRL-owskiego panstwa socjalistycznego, ktére przy
pomocy wprowadzanego stopniowo, bardzo rozbudowanego kalendarza $wiat Swieckich
prébowato kontrolowa¢ spoteczenstwo. O réznych obliczach tego zjawiska bardziej

szczegbtowo pisze Justyna Jaworska:

Swigta i ceremonie panstwowe II Rzeczypospolitej nie wypieraly jednak
dotychczasowego kalendarza, istniaty raczej obok niz zamiast. Dopiero po drugiej wojnie

Swiatowej nastgpita w tym wzgledzie rewolucja. Nowy porzadek spoleczny powotywat

19 Z opisanych powyzej szesciu par §lub cywilny na pewno wzigty dwie pierwsze. Na temat
dwoéch pozostalych autor nie posiada tego typu informacji. Z kolei, jesli chodzi o par¢ piata,
prawodawstwo polskie nie zezwala na matzefistwa cywilne par homoseksualnych.

" Réwniez PSR zamierza w przyszloéci rozszerzy¢ zakres §wiadczonych ustug rytualnych o
humanistyczne wersje tych dwoch obrzgdéw przejscia.

'? Ciekawe opisy humanistycznych pogrzebéw, jakie odbywaja sie¢ w Stanach Zjednoczonych
przytacza Paul Kurtz, jeden z najbardziej znanych i zasluzonych amerykanskich dziataczy
humanistycznych (zob. Kurtz 2007). Z kolei o bogatej w tym wzgledzie tradycji Norwegéw opowiada
tekst Vinjara Tufte i Yngvild Kvaale (zob. Pogrzeby humanistyczne w Norwegii), a o dos§wiadczeniach
Szkotéw Jane Bechtel (Bechtel 2007).
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do zycia nowe rytuatly, albo - co ciekawsze — dokonywal przechwycenia

dotychczasowych. (2008: 352)

Przy pomocy réznych strategii — powotywania nowych $wiat, przechwytywania albo
wymazywania starych — budowano nowg $wiecka tradycje, ktorej gtéwnym celem byto
wykorzenienie tradycji chrzescijanskiej. Wprowadzano nowe S$wigta panstwowe (Dzien
Manifestu PKWN, Rocznica Wielkiej Socjalistycznej Rewolucji Pazdziernikowej), Swigta
pracownicze (Dzien Gornika, Dzien Metalowca, Dzien Hutnika czy Dzieh Rybaka), §wigta
odnoszace si¢ do 16l spotecznych (Dzien Kobiet, Dzien Dziecka, Dzien Matki, Dzien Babci,
Dzien Dziadka), zawlaszczano $wigta chrzescijanskie albo prébowano zmieni¢ ich
skonwencjonalizowane znaczenie (na przyktad préba zastapienia Swigtego Mikotaja
Dziadkiem Mrozem, nieudana zreszta), wreszcie probowano wskrzesza¢ tradycje
starostowianskie (Andrzejki, topienie Marzanny, uroczystosci dozynkowe). Co najistotniejsze
w kontek$cie niniejszej pracy, wprowadzono rowniez caly szereg S$wieckich obrzedow
przejscia: slubowania uczniowskie, harcerskie, przedszkolne, przysiggi w wojsku, ,,pasowanie
na wyborce” czy uroczyste wreczanie indeksow 1 legitymacji partyjnych (zob. Jaworska 2008:
357; por. Zygulski 1981: 271-283). Celem wszystkich tych zabiegéw byto doprowadzenie do
przyjecia przez spoteczenstwo areligijnych postaw $wiatopogladowych, w mys$l koncepcji
,cztowieka socjalizmu” (zob. Adamski 1993: 32-49). Nie przypadkiem to wtasnie PRL byt
tez okresem kiedy unormowano kwesti¢ Swieckiego prawa malzenskiego, o czym juz
wspominatem.

Druga mozliwa tradycja, na ktérg mégt si¢ powota¢ polski ruch wolnomyslicielski
tworzac projekt §lubow humanistycznych, to (po)nowoczesna tradycja zglobalizowanego
Zachodu, reprezentowana przez kraje takie jak wspomniane powyzej Szkocja czy Norwegia,
gdzie sfera §wieckich ceremonii nie zostata odgérnie narzucona przez panstwowe regulacje,
ale oddolnie wywalczona. W tej tradycji traktuje si¢ rytuaty humanistyczne nie jako symbol
postuszenstwa wobec wtadz panstwowych, ale jako mozliwos¢ autoekspresji jednostki,
wyrazenia wilasnej indywidualnej 1 niepowtarzalnej tozsamosci.

Cho¢ moze si¢ wydawac, ze PSR przynajmniej czesciowo bedzie si¢ powotywal na
istotno$¢ owej pierwszej tradycji jako punktu odniesienia dziatan jego cztonkdow, tak nie jest.
Uciekajac od etykiety organizacji wywodzacej si¢ w prostej linii z okresu socjalizmu
stowarzyszenie probuje unika¢ jakichkolwiek skojarzen z tym okresem w historii Polski.
Podkreslit to wyraznie w mowie wygloszonej podczas pierwszego §lubu humanistycznego

Krzysztof Tanewski:
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[...] obecnos¢ Jane Bechtel podkresla nie tylko afirmacj¢ rownouprawnienia kobiety i
mezezyzny w malzenstwie i spoteczenstwie przez humanistéw, ale i wskazuje, iz §lub
humanistyczny w Polsce nie jest tworzeniem nowej swieckiej tradycji (podkr. — R.T.),
lecz naturalnym procesem globalizacji i przenikania do Polski tradycji obecnych na

Zachodzie.

Jest to bardzo istotny punkt w procesie budowania nowego, bardziej odpowiadajacego
aktualnym trendom kultury euroamerykanskiej, wizerunku. Mamy tu do czynienia z celowym
zabiegiem redefiniowania znaczen przypisywanych polskim niewierzacym za czaséw PRL,
kiedy to kojarzono ich raczej z postuszenstwem wobec socjalistycznych wtadz, niz z postawg
nonkonformistyczng. Nowe etykietki, z ktérymi chcg, aby ich kojarzono, takie jak
indywidualizm, podmiotowo$¢, nonkonformizm, humanizm czy o$wiecenie, maj3
zdecydowanie pozytywny wydzwigk. Jest to jasny komunikat, ze wspdétcze$ni polscy
niewierzacy nadazaja za zmianami spoteczno-kulturowymi, jakie niesie ze sobg postepujaca
ponowoczesno$¢. W tle czai si¢ tez sugestia, ze by¢ moze nadgzaja sprawniej niz reszta
spoleczenstwa. W ten sposéb — poprzez konstruowanie wrazenie bycia swego rodzaju
kulturowg awangarda — zwigksza si¢ atrakcyjno$¢ ruchu w odbiorze zewngtrznym, co moze
mie¢ dwojakiego rodzaju konsekwencje: przycigga¢ do ruchu nowych cztonkéw oraz

zwigksza¢ poczucie satysfakcji z przynaleznosci tych juz w nim obecnych.

Ku sekularyzacji rytuatu w Polsce

Sluby humanistyczne kierowane sa przed wszystkim do okreslonej zbiorowosci
spolecznej — do niewierzacych, deklarujagcych przywigzanie do pakietu wartosci
humanistycznych. Gléwnym powodem ich wprowadzenia byto zapelnienie luki w podazy
swieckich rytuatéw. Co ciekawe nawet za czasow PRL, mimo tak licznie wtedy
wprowadzanych swieckich $wiat i ceremonii, 6wczesni niewierzacy korzystali z religijnych
rytualéw przejscia. Cze¢sciowym wyjasnieniem tak niekonsekwentnej postawy jest na pewno
brak réwnowartosciowej §wieckiej alternatywy. Z badan Franciszka Adamskiego (zob. 1993:
137-141), ktére przeprowadzit na zbiorowosci niewierzacych dziataczy laickich pod koniec
lat 80-tych XX wieku wynika, ze 64,7% z nich zdecydowato si¢ na $lub koscielny, a niemal
trzy czwarte z nich ochrzcito swoje dzieci. I miato to miejsce w czasie, gdy klimat polityczny
nie tylko sprzyjal bojkotowaniu katolickich obrzedow, ale wrecz za uczestnictwo w nich

grozily negatywne sankcje. Wskazywatoby to na silnie zakorzeniong w Polsce kulturowg
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tendencj¢ do uczestnictwa w religijnych rytualéw przejscia, ale i na silnie konformizujgca
presje spoleczng, jaka wywierana jest na osoby niewierzace przez ich religijne otoczenie'.
Sami niewierzacy nie czujg si¢ w takiej sytuacji komfortowo i pozytywnie podchodzg do
mozliwoéci $wieckiej alternatywy. Swiadcza o tym wyniki sondy, ktéra przeprowadzono
wsréd uzytkownikéw portalu Racjonalista.pl (na bazie tego portalu ukonstytuowato si¢
srodowisko PSR)', w ktérej zadano pytanie: ,,czy potrzebne sa nam $wieckie humanistyczne
ceremonie?”. 55,9% respondentéw widzi potrzebe organizowania tego typu pogrzebow,
52,5% S$lubéw, zas 40,1% S$wieckich ceremonii nadania imienia. Jak wida¢, istnieje
zapotrzebowanie na takie obrzedy.

Mozna by na tym zakonczy¢ i w podsumowaniu stwierdzi¢, ze jakkolwiek
rzeczywiscie istnieje w Polsce zbiorowos¢ osob, ktéra znacznie czgscie] niz statystyczny
Polak zdecyduje si¢ na udziat w humanistycznym rytuale przejscia, to jednak, z uwagi na ich
niewielkg reprezentacje, w skali kraju jest to zjawisko o charakterze peryferyjnym, zeby nie
powiedzie¢ marginalnym. Sadz¢ jednak, Ze istniejg przestanki, aby pdj$¢ o krok dalej. By¢
moze na pojawienie si¢ w Polsce humanistycznych rytuatéw mozna spojrze¢ jako na
odzwierciedlenie pewnego znacznie szerszego trendu, mianowicie postgpujacej sekularyzacji
sfery rytuatu, w tym i §lubnego, w Polsce. I to nie tylko w odniesieniu do niewierzacych. By¢
moze Polacy stopniowo zaczynajg odchodzi¢ od tak mocno wdrukowanych w nasza kulture i
mentalno§¢ wzorcéw zrytualizowanej religijnosci ludowej'”. Co zreszta jest naturalng
konsekwencja szybko zachodzacych w Polsce zmian spolecznych (zwlaszcza procesow
pluralizacji i indywidualizacji) i zostato juz odnotowane przez socjologéw (zob. Baniak 1992:
104-110). Na rzecz takiej tezy przemawiatyby wyniki dwéch badan socjologicznych.

Pierwsze z nich to badanie Kontrowersje wokot roznych zjawisk dotyczgcych zZycia

matzenskiego i rodzinnego przeprowadzone przez Centrum Badania Opinii Spolecznej w

" Jak pisze Irena Borowik: ,Bycie nieochrzczonym w kraju o tak silnej dominacji

katolicyzmu oznacza §wiadome kalkulowanie réznych trudnosci, ktérych dziecko moze doswiadczy¢
w toku szkolnej socjalizacji a takze p6zniej, w uktadaniu sobie zycia” (Borowik, Doktér 2001:129).

'* Sondg zamieszczono na portalu 30.08.2007, a do 15.09.2008 oddano w niej w sumie 3561
gloséw (http://www.racjonalista.pl/index.php/s.8).

" Irena Borowik stawia hipoteze, ze sukces rytuatu w Polsce wigze si¢ z jego, relatywnie
wigksza niz w przypadku skomplikowanej doktryny, tatwosciag w przyswojeniu. Z uwagi na te tatwosé
— coniedzielne uczestnictwo w mszy $wietej charakteryzujacej si¢ niezmiennym scenariuszem nie
angazuje intelektualnie w sposéb nadmiernie przesadny — rytuat religijny jest o wiele skuteczniejszym
niz doktryna narzedziem masowej socjalizacji religijnej (Borowik, Doktér 2001: 144-145). Rytuaty
humanistyczne pod tym wzgledem bylyby swoistym zaprzeczeniem ceremonii religijnych — kazdy z
nich ma inny przebieg, ich uczestnicy sa jednoczesnie ich kreatorami, co wymaga od nich znacznie
wickszego wysitku i kompetencji niz samo tylko uczestnictwo w odgérnie narzuconym schemacie
rytuatu. Rytual humanistyczny, z myS$la o odréznieniu go od standardowego rytuatu religijnego,
celowo jest wigc rytuatem ,,urefleksyjnionym”.
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marcu 2008 roku na reprezentatywnej probie losowej 1137 dorostych Polakéw (CBOS,
marzec 2008). Interesujace w kontekscie niniejszej pracy jest zwlaszcza pytanie: ,,Ostatnio
coraz wigcej par decydujagcych si¢ na malzenstwo zawiera wylgcznie Slub cywilny,
rezygnujac ze $lubu koscielnego lub odktadajac go na p6zniejszy termin. Ktére stwierdzenie
najblizsze jest Pana(i) pogladom?”. Respondentom dano do wyboru 5 opcji odpowiedzi:
pierwsza — najwazniejszy jest Slub koscielny, ktory niesie ze soba skutki prawne (tzw.
konkordatowy), druga — wprawdzie §lub cywilny jest wystarczajacy, ale matzonkowie
powinni zawrze¢ rowniez §lub koscielny, trzecia — rodzaj $lubu jest bez znaczenia, decyzja o
nim powinna naleze¢ do oséb pobierajacych si¢, czwarta — §lub cywilny jest najwazniejszy,
$lub koscielny nie ma wiekszego znaczenia i1 pigta — trudno powiedzie¢. Rozktad odpowiedzi
na poszczegOlne opcje wygladal nastepujaco: pierwsza — 33%, druga — 27%, trzecia — 32%,
czwarta — 5% i piagta — 3%. Mozna wnioskowac¢, ze respondenci, ktérzy wybrali opcj¢ czwartg
rekrutujg si¢ przede wszystkim sposréd zbiorowos$ci niewierzacych — nawet rozklad
procentowy (5%) mniej wiece] si¢ zgadza (czynnikiem najsilniej réznicujacym rozktad
odpowiedzi jest poziom religijno$ci mierzony czgstotliwoscia uczestnictwa w praktykach
religijnych). Zastanawia jednak bardzo duza ilo§¢ wyboréw opcji trzeciej — az 32%! Przeciez
zdecydowana wigkszos$¢ tych oséb to na pewno nominalni katolicy (nie moze by¢ inaczej
skoro wedtug wszelkich badan katolicy stanowia przynajmniej 90% populacji Polski). W
sumie wiec az 37% Polakéw deklaruje, ze §lub koscielny wcale nie musi pieczgtowac
matzenstwa'®. Co wiecej wéréd zwolennikéw §lubu koscielnego dominuja osoby w wieku 65
lat i starsze, mieszkancy wsi i rencisci, natomiast respondenci, ktérzy wybrali opcje¢ trzecig to
przede wszystkim osoby w wieku od 25 do 34 lat, osoby z wyzszym wyksztalceniem,
zwlaszcza pracownicy umyslowi nizszego 1 wyzszego szczebla oraz robotnicy
niewykwalifikowani. Rozktad wiekowy wskazuje wigc, ze z czasem (zakladajac, ze nie
zmienig swoich pogladéw) odsetek Polakéw przedktadajacych $lub cywilny nad koscielny
bedzie si¢ powigkszat.

Drugie z tych badan, a w zasadzie caly kompleks badan przeprowadzonych przy
uzyciu réznych technik na przestrzeni wielu lat, jest autorstwa J6zefa Baniaka i zaowocowato
jego obszerng pracg Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce (zob. Baniak

2007). Po szczegdélowym i wielostronnym przebadaniu stosunku Polakéw do réznych

' W badaniu tym nie ma co prawda mowy o §lubach humanistycznych, w zwigzku z czym nie
sposéb stwierdzi¢ jak respondenci odniesliby si¢ do tej opcji. Instytucja S$lubu cywilnego,
funkcjonujagca w Polsce od wielu dekad, jest czym$§ powszednim i oswojonym, czego nie mozna
powiedzie¢ o §lubie humanistycznym. Gwoli intelektualnej przyzwoitosci nie mozna jednak réwniez
stwierdzi¢, ze réwniez i one, na wzor cywilnych, si¢ w Polsce w przyszio$ci nie przyjma.

16



aspektéow praktyk niedzielnych, praktyk wielkanocnych, chrztu, pierwszej spowiedzi i
komunii, bierzmowania, S$lubu ko$cielnego i pogrzebu religijnego, Baniak formutuje
jednoznaczng tez¢: mamy w Polsce do czynienia z procesami powolne] desakralizacji
wszystkich tych przejawéw kultu religijnego. Najwiecej miejsca poswieca wilasnie slubom
(zob. tamze: 293-425). Nie chodzi tu juz jednak o §lub koscielny, ale o potrzebe zawierania
Slubow w ogéle. Juz struktura odpowiedzi na jedno z pierwszych pytan koresponduje z
wynikami wyzej omawianego badania CBOS-u'’. Na pytanie o zapotrzebowanie na §lub
matzenski w dzisiejszych czasach i warunkach zycia, rozklad odpowiedzi wskazujacych na
brak zapotrzebowania na tego typu sluby (suma kategorii ,,niepotrzebny” i ,,catkiem zbedny”)
wsréd poszezegdlnych kategorii respondentéw wyglada nastepujaco: nauczyciele — 35,5%,
nupturienci — 30,7%, studenci — 47,1%, uczniowie — 46,1% (w sumie — 42,2%). Bardzo
widoczny jest wigc trend znacznie mniejszego przywigzania wagi do instytucji $lubu, a przez
to zgody na wolne zwiazki, wéréd oséb miodych (zob. tamze: 336-338)'®. Nie przypadkiem

Baniak cate swoje studium konczy stowami:

Trend laicko$ci szeroko i szybko upowszechnia si¢ w $rodowisku dzieci szkolnej i
miodziezy licealnej, ktérzy najczeéciej przyktad laickich postaw i zachowan biorg od
wlasnych rodzicéw i od innych znaczacych oséb dorostych. Doswiadczenie obecnosci
$wieckich elementéw w strukturze sacrum na tym etapie biografii mlodych jednostek,
najprawdopodobniej bedzie kontynuowane na kolejnych etapach rozwoju ich religijnosci

1 moralnosci. (tamze: 518)

Innych przejawéw owej powolnej desakralizacji instytucji $lubu matzenskiego Baniak
doszukuje si¢ miedzy innymi w: wyobrazeniach respondentéw na temat istoty $lubu
malzenskiego, stosunku respondentéow do mitosci, trwatosci 1 zdrady malzenskiej, stosunku
respondentéw do takich zjawisk jak rozwody, ptodno$¢ matzenstwa, antykoncepcja i aborcja,
zwigzkéw miedzy §lubem sakramentalnym a weselem. We wszystkich tych aspektach, przy
pomocy wielu bardzo szczegétowych pytan, wskazuje na trafnos¢ tytutowej tezy. W kazdym

z tych przypadkéw mamy bowiem do czynienia ze znaczgcym rozdzwigkiem pomig¢dzy tym,

"7 Cho¢ oczywiscie nalezy pamictaé, ze pytanie o potrzebe zawarcia jakiejkolwiek formy
$lubu i pytanie o potrzebe zawarcia $lubu religijnego to dwa catkiem rézne pytania.

' Jako jedno z podstawowych wyjasnien tego faktu podaje si¢ na ogét charakterystyczng
zwlaszcza dla ludzi miodych tendencj¢ do uciekania od odpowiedzialnosci, z jaka nieodtgcznie wigze
si¢ wejscie w zwigzek malzenski. Nie jest jednak wykluczone, ze jednym z powoddéw tego faktu jest
niezgoda na dominujacy w naszym kraju model $lubu, jakim jest wiasnie $lub religijny.
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jak jest, czyli tym, co faktycznie robig i mys$lg Polacy, a tym, jak by¢ powinno, czyli tym, co
na dany temat méwi doktryna katolicka'®.

Wszystkie te szczegdtowe kwestie, ktore bada Baniak mozna traktowacé jako swego
rodzaju nitki, tgczace cztowieka z sacrum. Im ich wigcej — w im wigkszej ilosci réznych
kwestii doktrynalnych lub moralnych cztowiek przestrzega oficjalnego stanowiska Kosciota
katolickiego — tym wieksza zadzierzga z sacrum wi¢z. Zdaniem Baniaka w Polsce
wspotczesne] mamy jednak do czynienia z sytuacjg odwrotng — z desakralizacja, rowniez w
sferze rytualnej. Przypomina to nieco opisany swego czasu przez Petera Bergera (zob. 1997:
155-157) jeden z mechanizméw sekularyzacji. Berger pisal o zalazkach sekularyzacji
tkwigcych u samych podstaw réznych zachodnich tradycji religijnych, skupiajac si¢ na
protestantyzmie. W przeciwienstwie do katolicyzmu, protestantyzm, zwlaszcza w wersji
kalwinskiej, rezygnuje z ogromnej ilosci $rodkéw religijnego oddziatywania, takich jak
sztuka sakralna, sakramenty, kult §wietych. Jak to ujat Berger: ,,w poréwnaniu z «petnig»
katolickiego uniwersum, protestantyzm jawi si¢ jako radykalne Sciecie, zredukowanie do
«esencji», kosztem ogromnego bogactwa religijnych tresci” (tamze: 155). Protestantyzm,
poprzez swoje ascetyczne samoograniczenie, sam siebie niejako skazal na szybka
sekularyzacje. Mozna tu zatem snu¢ pewne analogie z polskg desakralizacjg opisywang przez
Baniaka: coraz czestsze 1 bardziej zdecydowane przerywanie poszczegdlnych nitek ortodoksji
doktrynalno-moralnej nieuchronnie prowadzi Polske w kierunku postepujacej desakralizacji.
Pojawienie si¢ w Polsce $lubéw humanistycznych mozna potraktowaé jako kolejng taka
przerwang nitke. W ten sposob zjawisko, ktére z uwagi na jego ograniczong skale,
wydawatoby si¢ peryferyjne, okazuje si¢ by¢ przejawem procesOw rozgrywajacych si¢ w

samym centrum systemu spotecznego.

" Tu mozna postawié¢ Baniakowi istotny, bo dotyczacy jego podstawowych zalozen
badawczych, zarzut. Przede wszystkim jego badania maja charakter przekrojowy, a nie dynamiczny,
ciezko tu wiec cokolwiek orzeka¢ na temat trendow (a przeciez postulowana przez Baniaka
desakralizacja jest wlasnie przykltadem trendu). Poza tym zastrzezenia budzi bardzo czeste
postugiwanie si¢ przez Baniaka argumentacja odwotujaca si¢ do pewnego idealnego punktu zero, w
ktérym postawy i dzialania Polakéw byty zsakralizowane (zgodne z katolicka doktryna) w stopniu
niemalze doskonatym. Tego typu wspierajacy teorie sekularyzacji argument w ciekawy sposéb
skrytykowat w swoim znanym artykule Secularization, R.I.P. Rodney Stark (1999). Poprzez analizg
dokumentéw historycznych doszedt on do wniosku, ze wbrew obiegowym opiniom, ludzie we
wczesniejszych epokach, réwniez w §redniowieczu, wcale nie byli tak religijni, jak to si¢ im obecnie
przypisuje. Tok argumentacji Starka bytby wiec nastgpujacy: sekularyzacja (u Baniaka -
desakralizacja) rozumiana jako stopniowe zmniejszanie si¢ poziomu religijno$ci tak naprawde nigdy
nie miata miejsca, poniewaz ludzie nigdy nie byli az tak religijni, jak si¢ to wspéiczesnym jej
piewcom wydaje.
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Rytual, czy to religijny, czy s$wiecki, traktuje si¢ czesto jak emanacje stanu
spolecznego. ,,Kult powstaje w splocie z zyciem spolecznym ludzi i w jaki$ spos6b jest jego
odzwierciedleniem”, pisze Jézef Baniak (2007: 15). Mozna wigc potraktowac obrzedowos¢
danej kultury czy spoteczno$ci jako swego rodzaju papierek lakmusowy zaréwno jej
aktualnego stanu, jaki i zmian, jakie w niej wlasnie zachodzga. Jasne jest, ze owa funkcja
»detekcyjna” rytualu nie dziala w sposéb niezawodny — sfera rytualna charakteryzuje si¢
stosunkowo duzg inercjg w pordwnaniu chociazby do sfery wierzen czy norm spotecznych —
mozna jednak probowac¢ wnioskowac¢ na podstawie zachodzacych w jej obrebie zmian o
szerszych trendach czy procesach wzgledem niej zewnetrznych, aczkolwiek powiazanych z
nig cienka i splatana nicig zaleznosci.

Proby takiej podjat si¢ chociazby Clifford Geertz (2006) w swojej analizie przypadku
dezorganizacji rytuatu pogrzebowego — slametanu — z ktérym zetknal si¢ podczas badan
antropologicznych prowadzonych w Modjokuto na Jawie. Opisuje on w jaki sposéb konflikt o
podiozu religijno-strukturalnym rozdzierajacy wyspe w owym czasie, konflikt miedzy
zbiorowos$ciami santri i abangan, skupit si¢ niczym w soczewce w pojedynczym wydarzeniu
— pogrzebie matego chtopca. Pogrzebie, ktéry mato co nie doszedt do skutku. Jak komentuje
to sam Geertz: ,ten przerwany pogrzeb byl w rzeczywistosci jedynie przyktadem w skali
mikro szerszych konfliktéw, rozpadu struktur i préb powtdrnej integracji, ktére w takiej czy
innej formie, sg charakterystyczne dla wspodtczesnego spoleczenstwa indonezyjskiego”
(tamze: 220). W tym przypadku funkcja ,.detekcyjna” rytuatu zadzialala — na podstawie
pojedynczego, zdawaloby si¢ peryferyjnego, wydarzenia udato si¢ dojS¢ autorowi do
uogodlnien dotyczacych catego systemu spotecznego.

Czy do podobnych wnioskow mozna dojs¢ na podstawie tych kilku S$lubéw
humanistycznych, ktére jak dotad miaty miejsce w Polsce? Probowatem argumentowac, ze
tak. Jak sadze, nie sg one jedynie peryferyjnymi zjawiskami, ktére pojawity si¢ gdzie§ na
obrzezach naszej kultury, ale jest dokladnie na odwrét — jak najbardziej wpisuja sie,
odzwierciedlajg, a moze nawet stajg si¢ jednym z mikro-motoréw zmian si¢gajacych same;j
istoty  wspotczesnego  spoteczenstwa  polskiego.  Spoteczenstwa coraz  bardziej

spluralizowanego.

19



BIBLIOGRAFIA

Adamski, Franciszek. 1993. Ateizm w kulturze polskiej, Krakéw: Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego

Agnosiewicz Mariusz. Krakow racjonalistyczny, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5624/q.Krakow.racjonalistyczny, stronaprzejrzana:
13.09.2008.

Agnosiewicz  Mariusz. M&M. Pierwszy w  Polsce Slub  humanistyczny, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5647/q.MM.Pierwszy.w.Polsce.slub.humanistyczn
y, stron¢ przejrzano: 2.09.2008.

Agnosiewicz Mariusz. Sprawozdanie Zarzqdu z dziatalnosci PSR w roku 2007, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5648, stron¢ przejrzano: 13.09.2008.

Agnosiewicz Mariusz. Slub humanistyczny - FAQ, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,6015/q,Slub.humanistyczny.8211.FAQ, strong
przejrzano: 2.09.2008.

Baniak Jozef. 1992. Istota, funkcje i ewolucja rytuatu religijnego, w: ,,Studia Socjologiczne”
nr 1-2,s.91-111.

Baniak Jozef. 2007. Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce. Studium
socjologiczne, Krakow: NOMOS.

Bardach Juliusz, Bogustaw Lesnodorski, Michat Pietrzak. 2003. Historia ustroju i prawa
polskiego, Warszawa: Wydawnictwo Prawnicze LexisNexis.

Bechtel Jane. 2007. Humanist Funerals, w: “Humanism Scotland”, Vol 4 No 6, s. 8-9.

Berger Peter Ludwig. 1997. Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw:
NOMOS.

Berger Peter L.. 1999. The Desecularization of the World: A Global Overview, w: Peter L.
Berger (ed.), ,,The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World
Politisc*, Washington: Ethics and Public Policy Center and Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., s. 1-18.

Borowik, Irena, Tadeusz Doktér. 2001. Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Krakow:
Nomos

Burszta Wojciech J.. 1998. Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznan: Zysk
1 S-ka Wydawnictwo.

CBOS, maj 2006. Komunikat z badan: Znaczenie religii w Zyciu Polakow, na:
http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2006/K_081 06.PDF.

CBOS, marzec 2008. Komunikat z badan: Kontrowersje wokot roznych zjawisk dotyczgcych
zycia matzenskiego i rodzinnego, na:
http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2008/K 054 08.PDF.

Davie Grace. 1999. Europe: The Exception That Proves the Rule?, w: Peter L. Berger (ed.),
,»The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World Politisc®,
Washington: Ethics and Public Policy Center and Wm. B. Eerdmans Publishing Co.,
s. 65-83.

Durkheim, Emile. 1990. Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii,
Warszawa: PWN.

Formela Katarzyna. Pierwszy w Polsce slub humanistyczny pary tej samej pici, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5994/q.Pierwszy.w.Polsce.slub.humanistyczny.par
y.tej.samej.plci, strong przejrzano: 2.09.2008.

Geertz Clifford. 2006. Rytuat a zmiana spoteczna: przyktad jawajski, w: Marian Kempy i
Ewa Nowicka (red.), ,,Badanie kultury. Elementy teorii antropologiczne;j.
Kontynuacje”, Warszawa: WN PWN, s. 217-239.

Gennep Arnold van. 2006. Obrzedy przejscia, Warszawa: PIW.

20



Jaworska Justyna. 2008. Swieckie $wieta, w: Matgorzata Szpakowska (red.), ,,Obyczaje
polskie. Wiek XX w krétkich hastach”, Warszawa: Wydawnictwo WAB, s. 351-
358.

Kurtz Paul. 2007. In Defense of Rites of Passage, w: “Free Inquiry” Vol 27, No 6, na:
http://www.secularhumanism.org/index.php?section=fi&page=kurtz_dwd.

Luniewska Luiza. 2008. Sylwester kontra Nowy Rok, w: ,,Newsweek” nr 1. s. 92.

Marczak Izabela, Katarzyna Wal. 2007. Slub w obrzqdku racjonalnym, w: ,,Dziennik” nr 288,
s. 8.

Marianski, Janusz. 2007. Nowe wymiary zroznicowania religijnosci w Polsce, w: Jedna
Polska? Dawne i nowe zroznicowania spoteczne, Andrzej Kojder (red.), Krakéw:
WAM, PAN, s. 177-204.

Piwowarski Wtadystaw. 2000. Socjologia religii, Lublin: RW KUL.

Rosmanowska Monika. 2008. Slubowali sobie... wolnosé, w: ,,Gazeta Wyborcza. Kielce”
16.02.2008, na: http://miasta.gazeta.pl/kielce/1,35255,4933865.html.

Sankari Nina. Na humanistyczng tace?, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5736/q.Na.humanistyczna.tace, stron¢ przejrzano:
2.09.2008.

Stark Rodney. 1999. Secularization, R.I.P., w: “Sociology of Religion” Vol 60, No 3, s. 249-
273.

Stark Rodney i Charles Y. Glock. 2003. Wymiary zaangazowania religijnego, w: Wtadystaw
Piwowarski (red.), ,,Socjologia religii. Antologia tekstow”, Krakow: NOMOS, s.
182-187.

Tufte Vinjar, Yngvild Kvaale. Pogrzeby humanistyczne w  Norwegii, na:
http://psr.racjonalista.pl/kk.php/s,5990/q,Pogrzeby.humanistyczne.w.Norwegii,
strong¢ przejrzano: 7.09.2008.

Tyrala Radostaw. 2008. O polskich niewierzgcych i ich (relatywnym) statusie
mniejszosciowym, w: Janusz Mucha 1 Bozena Pactwa (red), ,,«Status
mniejszosciowy» i ambiwalencja tozsamosci w spoteczenstwach
wielokulturowych”, Tychy: Slaskie Wydawnictwa Naukowe, s. 209-227.

Zawadzka, Anna. 2008. Mit rekq ludzkq uczyniony, w: ,Gazeta Wyborcza™ nr 1, s. 8-9.

Zygulski Kazimierz. 1981. Swieto i kultura. Swieta dawne i nowe. Rozwazania socjologa,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Zwiazkéw Zawodowych.

21



Humanist wedding a la polonaise — contexts and consequences
Summary
The aim of my article is to show a new phenomenon connected with a ritual dimension of
Polish religiosity — humanist weddings. First of them was taken place in Poland in 2007. That
kind of weddings is designed rather for nonbelievers. Apart from civil weddings they are a
secular alternative for religious weddings (which are usually catholic), the most frequent in
our country. I want to show the course of previous ceremonies, the genesis of its appearing in
Poland and the features make them different from other forms of wedding. In the next step I
am going to consider more general problem — are the humanist wedding, because of their
rarity, just the peripheral social phenomenon in Poland? In my opinion they are not, because I
treat appearing this kind of wedding in our country rather as a one more manifestation of
processes which are taken place not on the periphery but in the center of social system, I mean

especially process of desacralization of the religious cult.

Streszczenie
Celem mojego artykulu jest przedstawienie nowego zjawiska zwigzanego z rytualnym
wymiarem polskiej religijnosci — §lubéw humanistycznych. Pierwszy taki §lub zawarto w
Polsce w 2007. Kierowane sg przede wszystkim do os6b niewierzacych. Obok §lubow
cywilnych stanowig obecnie §wieckg alternatywe dla najczesciej zawieranych w naszym kraju
slubéw religijnych (na ogét katolickich). Przedstawi¢ pragne zaréwno przebieg szesciu
dotychczasowych uroczystosci, genezg¢ ich pojawienia si¢ w Polsce oraz cechy rézniace je od
innych form §lubu. Nastepnie pragng rozwazy¢ problem o bardziej ogélnym charakterze — czy
sluby humanistyczne, z uwagi na ich wcigz ograniczong skale, stanowig w Polsce zjawisko o
charakterze peryferyjnym? Moim zdaniem tak nie jest, pojawienie si¢ bowiem tej formy §lubu
w Polsce traktuj¢ raczej jako jeszcze jeden przejaw procesOw zachodzacych w samym

centrum systemu spotecznego, zwlaszcza procesu desakralizacji kultu religijnego.

Stowa kluczowe / Key words
$lub humanistyczny / humanist wedding; rytualy przejscia / rites of passage; niewierzacy /

nonbelievers; desakralizacja kultu religijnego / desacralization of the religious cult.
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